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छा द्ट््द् 2 45] |, 
। समपंण रा 
जगड्डर्ताईपि यो भिक्षुड. भृतावासोडनिकेतनः । १ 
विश्वगोप्ताउप दिग्वासा, वस्मे कस्मे नमो नमग्शा... पा 


जो जगत्‌का भरण करता है पर आप मिखारी है, '” 
सब प्राणियोंको निवास देता है पर आप चे-घरका है, हु 


७. -->े 


विश्व को ढँकता है पर आप नंगा रहता है, उसको 
न्चार प्रणाम है । 


| उसको द्वी यद् तुच्छ कृति सम्रपित है। छ 
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तिथिकरम 


इस पुस्तक सम्मेत्र॒ विक्रम संयधूफा प्रयोग फिया गया है। 
अंप्रेदी सन्‌ जाननेके क्षिप दी हुईं संझ्यामेंसे ५७ घटाना दोगा | 


-+क्षेखक 


विषय 


दूसरा 
तीसरा 
चौथा 
भॉँच्यों 
छठों 
सातवाँ 


विपय-सूची 


“-धर्म, सदाचार, राज और सम्यता 
सनातन मश्न वध पर 
9» वबध्च उत्तर 5 रक 
आ+पक और उत्तर ० 
#>हन्द्रात्मक अधानवाद._.«.. ««« 
#+5त्पादनके साधनों पर... «« 

निजी स्वत्व (१) भूमि 


आठवाँ ,,-उत्पादइनके साधनोंपर निजी स्वत्य-- 


नवाँ 


दुसवॉ 


(२) पुली ओर श्रम श 
/वनिमय और वितरणके साधर्ोपर 
निजी खत्व बन. ढ०० 
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स्यारहों ,,--पेंजीवाद ट 
बारहवों ,,--साम्राव्यशाही 


सेरदयाँ 


न सम्पत्ति «$« 


चौदहवाँ ,,-राजका सरूप 


पंद्ुद्वां 


#+राजसत्ताका अन्त के हा 


सोलइवों ,,--समाजवाईी व्यपस्था-प्रथम सोपास, 
सप्हवों। ,--समाजवादी व्यवध्या-द्वितीय सोपात.,. 
॥ 


समर्पण, भूमिका... «»« ५७», «६ भादि में 
5४ श्‌ 
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अठारदवाँ,,--समाजवाद ओर समष्टिवाद ३ र७. 
उप्मीसबों ,--भूतलपर स्वर्लोक ५३ हर २७ 
चीसवों ,,--छुछ दूसरी समाजवादी घाराएँ.... न 
इफीसवों ,,--मास्खवादमें संशोधन और उसको आलोचनाश५८ 
बाईसवों ,,--भारत छीर समाजवाद ... इक ३०५ 


प्यौयन्सूची, पुस्तककी लासावली._..... ..... घ्मन्तरे 


चतुर्थ संस्करण की भूमिका 


इस्तकके ठुत्तीय संस्करणकी भूमिका ८ वृश्चिक २००१ को 
लिखी गयी | उसके नी महदीनेके बाद आज चतुर्थ सस्कस्णडी 
भूमिका लिख रहा हूँ । इतनी जद्दी एक संस्करणका मिकल्न जाना 
इस बातका प्रमाण है कि आज़ देश गम्भीर अश्नों पर गम्भीरतासे 
ब्रिचार कर रहा है । यह स्वाभाविक है। ए्यों एयों हम स्व॒राज्यके 
निकट पहुँच रदे दूँ त्यों त्यों हमारे लिये आवश्यक हो जाता है. 
कि हस इस बातका निश्चय करलें कि राष्ट्रीय जीवनकी भावी 
व्यवस्थाका क्या स्वरूप रखना चाहते हैं। इस निश्चयके लिए 
समाजवादके शास्त्रीय स्वरूप और दूसरे देशोंकि, जहां सम्राज- 
बादका प्रयोग हो रद्द है, अहुमवकी जान और सम्रक लेना 
अनिवाय्ये है। 

तृतीय संस्करणमें फई नये विषयोफा समावेश किया गया 
था। इस चार उन्त विषयों पर तो बिसदृत विचार हुआ ही है, 
समयानुकूल कुछ नये विषय भी साम्मल्ित किये गये हैं। भारत 
और समाजवाद शीर्षक अध्यायमें इसके पर्याप्त दाहरण 
मिहोंगे । इसके 'अतिस्क्ति मैं समूची पुस्तकको ही फिरसे देख 
गया हूं और कई स्थलों पर संशोवन तथा सम्बर्धन किया गया 
है। इस सारे परिवर्तन करनेमें मेरा एकसात्र लद्दय यह्द रद्द है कि 
पदनेवाल्लोकी श्राजकलकी समस्याओंकी प्ष्ठभूपिमें सम्राज- 
वबादके सिद्धान्त और अशभ्यासका रूप अवगत करा सकूं। कहां 
तक मुझे; सफलता मिली है. इसका निर्शय विज्ञ पाठक ही कर 
सकते है । 


जालपादेवी, फाशी ) रे 
५2230 सम्पूणॉतन्द 


तृतीय संस्करण की भूमिका 


यह मेरे लिए गौरवकीं बात है कि हिन्दी पटक ससारने इस 
चुस्तक्फा आदर किया है | जैसा कि पहिलले संस्करणको भूमिकामें 
ही संकेत कर दिया गया था, में स्वय' उन लोगों मे हूँ जो मास 
द्वार श्रतिपादित दार्शनिक सिद्धान्तकों पूणुतया स्वीकार नहीं 
करते | बाद फो लिसी अपनी दो पुष्तफों, “व्यक्ति ओर राज! 
तथा जीवन ओर दर्शन! से मैंने तत्ततू असंगमे माक्सवादकी 
आलोचना भी की है और 'चिट्वल््स में अपने दाशेमिक 
बिचारोंको, जिनका आधार शांकर अद्भेतवाद है; विस्तार से प्रकट 
भी किया है। फिर भी मैं सममता हूँ कि याद साम्राज्यशादी और 
शौषणका अन्त करके विश्वशान्ति स्थापित करना मनुष्यका अभीष्ट 
दो तो उसे छिसी न कसी रूपमे” समाजवाइमूलफ शजनीतिक 
और शरार्थिक व्यवस्था स्वीकार करनी द्वी द्ोगी | माक्स॑वादसे 
फिग्नित अस्वासस्थ दिसलाते हुए भी मैंने “व्यक्ति और राज मे 
इसी गत को व्यक्त किया है। जहाँतऊ प्रस्तुत पुस्तकका सम्बन्ध है, 
मेरा यही प्रयास था कि इसमे मावसंवादका शुद्ध रूप ही पाठ- 
कोफे सामने रखे । मुझसे यह देखकर ग्रसन्‍्नता द्वोतो है फि फ्रिसी 
आलोचक्को इस सम्बन्धमे' आक्षेप करने का अवसर नहीं 
मिला है। 

पहिले सस्करणके निकलनेके बाद ही इसको कुछ फर्मियोंकी 
ओर मेरा ध्यान आकृष्ट किया गया परन्तु जिस समय दूसरा 
संस्करण निकला उस समय में युक्तप्रान्वफे कांग्रेस सन्त्रिमए्डलका 
आग था ओर अवकाशकी कीफे कारण उन श्रुटियोंकों दूर न 


(२) 


कर सका | अरव इसका अयसर मिला है। समाजवाद नाम एव 
प्रफारसे माक्सयादके लिये रूढि हो गया है फिर मी कई ऐस 
पिचारधाराएँ दू जिनको सममाजवादके ही अन्तर्गत माना जा सकता 
है। माक्सवादम भी कुद लोगोंको सशोधन या पर्वर्तनवी 
आवश्यकता प्रतीत होने लगी दे । इन विपयोंका समावेश इस 
बार कर दिया गया हं। एक परिशिष्ट जोड़रर मैने सत्तेपमें यह 
दिसलानेका प्रयत्त क्या दै कि मेरे विचार कहाँ माक्सा और 
एड्रोल्सके मतसे नहीं मिलते । 

आशा फरटा हूँ कि यह परिवर्धन पुस्तकको श्रधिक उपयोगी 
बनानेमें सफल द्वोगा | 


जालपादेवी, काशी | 


पए वृश्चिक २००९ सम्पूर्णानन्द 





नोट--पुस्तक छप जानेके वाद मेरा ध्यान इस ओर गया कि इसमें 
आइडिअलिज्मके लिए जो आदर्शवाद पर्य्योय दिया गया है 
4288 नहीं है ! अध्यात्मवाद अधिक अच्छा होत | सेद 
है कि इस सस्करणमें इस मूलको सुधारनासम्भव नहीं था। 


भमिका 


समाजवादपर पुस्तक लिसनेवाले के लिए पोठकेंप्रेस्न्ड्सा- 
याचनता करनेकी आपयह्यक्ता नहीं है । इधर कई वर्षेसि जनताऊो 
इस विपयमें अभिरुचि रही है पर पिछले तीन बर्पेमि यह 
अभिरुचि बहुत बढ़ गयी है । इसके पहले या तो यह थोड़ेसे 
विद्यानुरागियोंके मनोरञ्ननकी सामग्रो था या उद्य तथोक्त 
अतिवादियोंफी वहकी बहवी चातों का अग था।। छोग इन 
बातोंछों सुन लेते थे पर ठीक ठीक समम नहीं पढ़े थे। जो इछ 
ससममें आता था वह बिचिए प्रतीत होता था, कमसे कम हारे 
अनुदिनके प्रश्नोंसे तो उसका कोई भी सम्बन्ध नहीं देख पढता 
था। रुसमे जो हो रहा था उसके गलत-सही समाचारोंने 
लोगॉको और भी घब्रण और डत दिया था। बस इतना कद 
बैना पय्योप्त था कि अमुक व्यक्ति बोल्शेविक है। सारी जनता 
उमको सशंक इृष्टिसे देसने लगती थी। 

धीरे घीरे यद्द अवस्था चदली | पिछले सत्याग्रह आन्दोलनऊे 
उपरामके बाद 'आंगप्रेस समाजवादी दल स्थापित हुआ | उसने 
समाजवादको भारतोय राजनीतिकी जीवित घारा घना दिया। 
देशकी आर्थिक ओर राजनीतिक परिस्थितिने जनताऊों समाज- 
वादियोंकी वाते' सुननेके लिए वियश किया । यद्यपि समाजयादका 
विगेध करमेबालोंकी कमी न थी पस्चु दुलकों अपने अ्चार- 


(३) 

कास्यमें पहुत बढ़ी सफलता मिली। इधर फर्प्रेसके वर्तमान 
राष्ट्रपति पणिडत जवाइस्लाल नेदरूके लेपों और भाषणोति इस 
दिलचम्पीमें और भी वृद्धि हुई दै। 

 न्दीमे समाजवादपर कुछ पुस्तकें समय समयपर पत्र 
पत्रिकाओंमे लेख भी मिकलते रहे हैं। इनके द्वारा लागोंको 
इस विपयऊा ज्ञान हु्रा है पर मेने इस साहित्यके विषयेमि एक 
चातका अनुभव किया दै। जो पुश्तकें लिसी गयी हैँ उनमेंसे 
अधिकांशका लक्ष्य तात्कालिक राजनीतिक प्रयार रहा है । उन्होंने 
पूँजीशादाफे दापों ओर जमीनदारी प्रथाको घुराश्योंपे ऊपर 
ज्यादा जोर दिया है। यह सगेधा उचित था और इसमे उनको 
काफ़ी सफलता मिली हैं। बहुतसे लोग अपन इन बातावो 
सममले लगे हैँ ओर यह मानने लगे दे कि इनफो हटाकर किसों 
न किसी प्रकारकी समाजवादी व्यवस्थाफ़ों स्थापित किये बिना 
देशका और जगत्‌फा कल्याण न होगा | पर एक खराबी भी हुई 
है। साधारणत एक धारणा सी फेल गयी है. कि समाजवादका 
इतना हा अथ है कि इन दोनों प्रथाओंका विरोध किया जाय! 
जो लोग समराजवचादसे सहानुभूति रखने लग गये है उनमेसे भी 
कुछ ऐसा सममते हैँ कि पूँजीपातयों ओर अमीनदारोंके जालिम 
होनेके कारण समाजवादो उनके विरुद्ध हैं। जो लोग समाजवादके 
वियेधी दे उन्होंने यद्द भ्रान्ति फेलानेकी भी पर्य्याप्त कोशिश की है. 
कि समाजवादी भिन्‍न भिन्न वर्गोक्ो लड़ाना चाहते हैं, हिसात्मक 
उपायोंसे जाय-दाद वाल्लॉकी सम्पत्ति जब्त परनेका इरादा रल्तते 


६3: .) 

है और पुरानी संस्कृति, आचार-बिचार, सजइब ओर परिवारके 
नियर्सो और बन्धर्नोको हठात्‌ तोड़ देनेपर तुलेहुए हँ। समानलवाद 
साम्यवाद पूँजीवाइ, पूजीपत्ति, वर्गेयुद्ध आदि शब्द प्रचलित दो 
गये हूँ और इधरसे उधर नासममीफे साथ फे के फिरते हैं । 

इसलिए इस बातको *आवश्यकता प्रतीत होती थी कि एकः 
पुस्तक ऐसी लिखी जाय जिसमें इस विषयके तात्विक पहलुओं पर 
बिचार किया जाय | कई मित्रोंका ऐसा ख्याल था । इसी उद्दे श्यको 
सामने रखकर यह पुस्तक लिखी गयी है । सम्भवत्तः जो धालें इसमें 
आयी हैं. वह अन्य पुस्तकोंमें, विशेषकर पत्रिकाश्रोंके लेखोंमें! आरा 
चुकी हैं । थद् मेरा द्वावा भी नहीं है कि मैंने कोई नयी बात 
लिखी है परन्तु इन सब चातोंका सम्रावेश। यदि क्रिसी एक हिन्दी 
पुरतकर्मे हुआ दै तो ढुसोग्यवशात्‌ मुझे उसका पता नहीं है। में 
दूसरी भास्तीय भाषाओंकी घावत्त कुछ नहीं कह सकता ! मगठी 
की पक पुस्तक-देखनेगें आयी है पर उस भाषाका परिष्छत ज्ञाव | 
न दोनेके कारण मैं उससे कोई लाभ न जठा सका । 

दूसरी पुस्तकोंके अभाव, या उनसे अपनी अनभिज्षता, के 
कारण मुझे! पास्भाषिक शब्दोंके सम्बन्धमें बड़ी कठिनाई पढ़ी 
है। कुछ प्रचलित*शब्दोंकी तो छोड़ना पड़ा है--डदाहरणके लिए, 
कम्युनिज्मके लिए बर्गेवादका प्रयोग मुझे चहुत ही , ग़लत जचता 
है--पर बहुतसे नये शब्द गढ़ने पड़े हैं । इनमेंसे कुछके, विपयर्मे 
मेरे मिशेंकी मी मुझसे मतभेद है। जेंसे, मेने 'पेल्यू के लिए 
झधे! और “राइसरके लिए 'मूल्य' रखा है। इनमें अर शब्द, 


( ४) 


सामान्य व्यवद्दारमें नहीं आता यद्यपि उमीसे निसला महाघे, 
महगा' के रूपमे प्रचलित है। छुछ मित्रोंडी राय थी कि मैं 
अधेकी जगद्द मूल्य और मूल्यकी जगद क्रीमत लसँँ। मैं ट्स 
परामशको इसलिए न मान सका झि आजकल पअ्षक््य और 
कोमतवा एक ही अर्थ ज्यवद्दार दोता दै अतः किसी कसी 
सन,भमे अर्थ-बिपय्येय हानेजी आशह्टा थी। नये शब्दमें यदद डर 
नहीं दोता। ऐसे दो सयालोसे प्रेरत होकर मैंने शब्द चुने ४ । 
ससकतसे रहायता लेनेमे सुके सवथा औचित्य देस पढ़ता है। 

समाजचाद बहुत गम्भीर और व्यापक शास्त्र है। तीन सो 
प्ष्ठोम उसका ज्ञान करानेका प्रयास करनेवाला कालिदासके 
शब्दोमि ऋद सकता है-- 

तितीपुंदु स्तस्म्मोद्वादुडपेनारिम सागरम्‌ 

यद् सम्मते हुए भी प्रयास करना पढ़ा दै। ऐसी दशामें 
मैने यथारूम्भव ऐसे विपयोको चुना दे ज्िनवो मिलाकर साधारण 
प्रवेश € जाय ओर शाख्र्नी गदनताका परिचय मिलज़ाय | 
यदि इसके आगे कुछ लोगोंको अध्ययन करनेका उत्साह बद्मा तो 
मैं कृतक्ृत्य हूँगा। एक बार मेरा यह विचार हुआ कि पुततकके 
अन्तर्भे ऋध्येतव्य पुस्तकोंकी सूची जोढ़ दूँ. पर लिन पुस्तकोंके 
नाम इस सूचीमें आते बह सब अंग्रेजीबी हैं। ऐसी सूची 
कितने पाठकेंके काम आती यह कहना कठिन है । जो लोग 


अमेजी जानते हैं और इस विपयके जिन्नासु हैं उनको पुस्तकोंके 
नाम जाननमे विशेष कठिनाई न होगी । 


( श) 

समाजवादके अन्नगत कई ऐसे विपय हैँ जो स्वय॑ स्वतन्त्र 
शास्रोंडी मय्योंदा स्पते हैं। इनमें पमुख स्थान समाजवादके 
दार्शनिक अधारोंका है । इन आधारोंका पुस्तकके छठें अप्यायमें 
दिगद्शन कराया गया है। मैंने वहाँ यहमी दिसलानेका प्रयत्न विया 
है कि पहीं कहीं यह विचारधारा भारतीय दाशनिक विचारधारासे 
ठक्याती है। कई लोगोंकोी, जे! सामान्यत- सम्राजवादी कार्य्य- 
क्रमकों पूरा पूरा स्वीकार करते हैं और इतिद्दासकी आर्थिक 
व्याब्यासे भी सहमत हैं, इसमे छुछ कर्मी अतीत होती है। ऐसे 
लोगोंका क्तव्य होना चाहिये कि इस अद्जकी पुष्टिकी ओर ध्यान 
दे और ऐसे कि कहाँतक इसके साथ आध्यात्मिक्ताका समन्वय 
दो सकता दै। दर्शनके ऐसे बहुत बिद्यार्थी है; जिनकी बुद्धियोपर 
बहुत पहले शाझूर अद्दे तवादकी छाप लग चघुडी है और मनन 
हारा अधिल्लेप्य दो गयी है । में स्वय ऐसे ही लोग्रोमि हूँ पर ऐसा 
सममता हैँ कि इन्द्-ल्याय और इनिहासको आधिक व्यात्याका 
अद्वोतबादसे निसगत विरोध नहीं है। इस पुरतक्मे मैंने इस 
सामखध्यको दिखलानेका प्रयत्न नहीं किया है। यहाँ उसकी 
आवश्यकता भी न थी | 

परन्तु दाशेनिक विचारोंके सम्बन्धर्में इतना क्हनेफे चाद 
में इतना रपष्ट कर देना चाहता हूँ कि पअचलित साम्मदायिक 
व्यवस्था, धार्मिक दम्स, क्ूठी भक्ति ओर घर्म्मोद्जीबियों द्वारा 
सम्पन्नों और शक्तिशालियोंकी खुशामदकी चानत मैंने जो कुछ 
लिसा है वद पूर्शतया मेरी निजी राय है। मेरा ऐसा खयाल 


की साथंकता है। 


जालपादेबी, काशी 


फक्‍न्या ३... | सम्पूणनिन्द 


समाजवाद 
पहला अध्याय 


मानब-जगत्‌ 


समम्‌ अजन्ति जना अस्मिन इति! यह समाज शब्दका 
अर्थ है। जिसमे लोग मिलकर, एक साथ, एक गतिसे, पक्से, 
चलते वही समाज है। एफ साथ या “एक्से' चलनेका अर्थ फोजी 
*सिपादियोकी भाँति कसी एक दिशामे कदम मिल्नाकर चलना 
नही है। तात्पय्ये तो यह है कि लोगोंफी, उन लोगोंकी जो 
सम्ताजके अग हों, परिस्थिति एक्सी हो, उनके प्रयज्न और उद्देश्य 
णकसे है। । इसका यह अर्थ नहीं है कि सब लोग एक ही काममे 
क्गे ह।, दीक एफ ही खाना खाते हो, एक ही प्रकारका वस्त्र 
पहनते हों, हर बातमे एक व्यक्ति दूसरे व्यक्तिका प्रतीक या छाया 
हो। ऐसा न तो सम्भव है, न उचित । पर यह सम्भव है कि 
सर लोगोंके प्रयत्न एक दूसरेके प्रपूरक हों, यर्थात्‌ लोग भिन्न-भिन्न 
कार्मोंस लगे हों पर उन सन कासोंफे फ्लस्वरूप सपका कल्याण 
हो। कोई भी इतना समर्थ नहीं है कि सभी काम कर सके 
परन्तु यह सम्भव है कि कार्मोका वेंटवारा इस प्रकार हो कि चाहे 
कोई कसी भी काममे लगा हो, इन सत्र कार्सोंका एकमाज़ परि- 
शाम यही निकले कि सबका भला हो। यह तभी सम्भब हैं जब 
कि यह अमविसाग बुद्धिपू्वक दो । सोच विचारक्र यह निश्चय 
किया जाय कि सबके हितके लिए कौन-कौनसे काम होने चाहिये 


श्र समाजवाद 


ओर फोन-कौनसे फाम अद्वितकर द्वोनेके कारण न द्वोने चादियें , 
फिर लोगोंकी योग्यता देग्यकर “योग्य योग्येन योजयेत्‌ः वी 
नीतिके अनुसार जो जिस कामके योग्य हो उसको वही फाम देना 
चादहिय। यदि ऐसा न हुआ तो कुछ काम तो ऐसे होंगे जिनमें 
अपने निजी दृष्टिकोणसे अधिक लाभ देसकर सभी उनकी ओर 
दौड़ेंगे और कुछको सभी छोड़ना चाहेंगे। इस प्रतियोंगितामेँ 
कुछ लोगोंको चादे जो लाभ द्वो जाय पर ममूहकों ज्ञतिद्दी 
पहुँचेगी। ऐसो अवस्थामें लोगोंके प्रयत्न एक दूमरेके प्रपूरक 
नहीं वरन्‌ विघातक होंगे क्योंकि यह सब प्रयत्न एक सूत्रमें 
वेंचे न छोंगे। 

इसका एक और परिणाम होगा । यदि श्रमविभाग युद्धिपू्वक 
न हुआ तो पारिश्रमिक, मजदूरी, का विभाग भी चुद्धिपूवक नहीं 
हो सकता। अपने शरीरकी शक्ति ओर चालाफीका छुरुपयोग 
करके कोई तो अज्चित, 'र्थान्‌ अपने श्रमकी दृष्टिसे अधिक, 
पारिश्रमिक ले लेगा, क्सीको बहुत कम मिलेगा। जिन लोगोंके 
कामसे समूहका विशेष लाभ होगा वह कम पायेंगे, दूसर अधिक 
पा जायेंगे। इससे केवल व्यक्तियोंफ़ी दी नहीं, धरन्‌ व्यक्तियों 
समूहकी भारी हानि होगी। सबका एक साथ चलना न द्वोगा, 
प्रत्येक व्यक्ति अपने तुच्छ स्वार्थकों ही देखगा। “तुच्छ' इसलिए 
कहता हूँ कि सबके भलेमें अपना भी भला हो सरुता है. पर इस 
ऊँचे स्वाथंकी ओर कम ही लोगोंका ध्यान जाता है। 

“समाज' के इस अर्थको ध्यानमे रखते हुए हम जब सानव- 
जगतूकी ओर दृष्टिपात करते हूं तो एक विचित्र ध्श्य देस 
पड़ता है। इस मानव-जगतकों, भनुप्योके इस समूहको, 
'मह॒ष्य-समाज' कहते हूँ। जैसा कि एक पाश्वात्न-लेसक फहता है 
“समाजका अर्थ है भाईचारा; एक उद्देश्यफी सिद्धिके लिए काम 


का 


मसानव-जगत्‌ इे 


करनेवाले, एक भावसे परिचालित व्यक्तियोंकी विना किसी 
"प्रनास्के दवावके अपनी इन्लासे, संचालित संस्था, जिसके सब 
' सदस्य सबके हितके अयक्नलकी सफलताके इच्छुऊ हों । “सानव- 
समाज! का भाव यह है कि यह एक ऐसा संघटन है जिसको 
सत्रेके छितके लिए मनुप्य-जातिने अपने संयुक्त प्रयत्नसे जन्स 
दिया है।” ६४ यह परिभापा वस्तुत 'समम्‌ अजन्ति जना अप्मिन! 
की बिस्त॒त व्याख्या मात है । इसके ठीक होनेम भी कोई विशेष 
सन्देह नहीं हो सक्‍्ता। यदि एक उद्देश्य न हो, एक भाव न 
हो, सबके हितका विचार न हो, यदि सव केवल अपने तात्का- 
लिक सुस या ध्ुनकी पूर्विमि लगे हो, यदि सबके अयक्रोका 
कोई एक लच्य न हो, तो मनुष्योके ऐसे समूहको भीड़ भले ही 
फह ले समाज नहीं कह सफते। यदि संघटन ऐच्छिक न हो 
परन्‌ किसी भ्रकास्के दवाव से हुआ हो तो भी यह समाज नहीं 
हो सफ़ता । राज़ इसी प्रकारका एक संधटन होता है। सरकार- 
के दवावसे लोग किसी न फिसी सीमातक मिलकर फास फरते 
हैं, उनके प्रयत्नों और उद्देश्योम छुछ समता और श्कलक्ष्यता 
भी देख पडती हैँ पर यह सघटन कृत्रिम होता है। वियोजर 
शक्तियों बरावर काम करती रहती हैं और किसी भी कारणसे 
ढबाबके हट जाने पर संघटित अवयव विखर जाते हैं । ऐसा 
संघटन समाज नहीं फहला सफता, इसमे वास्तविक 'सम-अजन! 
का अभाव है । * 
पर शब्द मानके अतिरिक्त मानव-समाज! है कहॉ ? शब्दों- 
में तो आकाशका पुष्प भी होता है, गधेंके सोंगका भी अस्तित्व 
है। पर चस्तुत्वितिम कहीं मनुष्य-्समाज देख पड़ता हैं ? 


छ़े राषर्ट विफोल्ट, ( विक्टर गोलेंकज ) 'भेकढाउन?, अध्याय १ 





छ समाजवाद 


मनुष्योंमें काले, पीले, गोरे, भूरेका विभाग है; पाश्चाल और 
अपाश्वाद्यश प्रचण्ड विभेद है; 'आय्ये, अनाय्थे, हच्शी, अंग्रेज, 
फ्रेल्च, अरब, 'रूसी, जर्मन, तुर्क, भारतीय, जापानीकी दीवार 
एकऊो दूसरेसे एथक्‌ कर रही हें! क्या इन सबमें समाजके 
लक्षण पाये जाते हैँ? आपसमें सानपानके रीति-खाजमें जो 
भेद हैं. वह तो नगण्य हैँ पर उद्देश्योंकी समता, संघटन, कहाँ है ? 
आज गोरे सभी रख्जीनोंपर आधिपत्य स्थापित करना चाहते हैं, 
बहुत बड़े भूमागपर स्थापित कर भी चुके हैं; सद्रीनोंमें इसके विरुद्ध 
प्रतिक्रिया है, वह गोरोंके आधिपत्यका विरोध कर रहे हैं। पर न 
तो सब गोरे, न सब रह्ञीन एक साथ हूँ। गोरे भी अनेक 
जातियों, अनेक राष्ट्रॉमें वेंटे हुए हैं, जो आज एकका साथ देता 
है, वही कल अपने पुराने साथीके विरुद्ध पुराने शब्रुका साथ देता 
है। एक मात्र उद्देश्य स्वार्थ देस पढ़ता है. पर स्वार्थ भी स्थायी 
नहीं है, क्षणिक हे । संघटन बनते हैँ और चातकी बातमे हटते 
हैं। विज्ञानका कहना है कि यद्द भेद प्रायश. कृत्रिम है। न तों 
किसी रघ्-विशेषमे कोई उत्तमता है, न किसी रज्ज-विशेषमें घुराई। 

अरब, भारतीय, अंग्रेज आदि अनादिकालसे शुद्ध और पथरू 
जातियोँ नहीं हैं, सभी मिश्रित है) इतना ही नहीं, इनकी 

भोगोलिक सीमसाएँ भी वरावर बदलती रहती हैं. परन्तु आज यह 
जनसमूह अपने “हिंतों' को एक दूसरेसे प्रथक्‌ ही नहीं, विरोधी 
सानते हू। न भनुष्यमात्रके हितका विचार.है, न कोई एक लक्ष्य 

है, न किसी भ्रकारका पेच्छिक संघटन है.। सब प्रथ्वीपर रहते हैं पर 
उसी भाँति जैसे कि किसी जंगलमें हिंस पशु रहते है.। ऐसी दशामें 
यह कहना ग़लत है. कि “मनुष्य-समाज' का अस्तित्व है। मनुष्य 

हैं; इतस्ततः उनके समूह फैले हुए हैँ, पर यह समूह उस एक सूत्रसै 

चँघे हुए नहीं हैं जो इनको एक 'समाज'का अंग बना सकता दे। 
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यदि इनमें से कोई एक समाज” अथौत्त्‌ समुदाय ले लिया 
जाय तो उसके मीतर भी वह्दी समताका अमर अयोत्‌ वैपस्य देख 
पड़ेगा । प्रत्येक समुदाय कई विरोधी समुदायोंका समूह है| पत्येफ 
समुदाय दूसरे समुदायोंका विरोधी है | -ज़मीनदार, कृपक, 
व्यापारी, महाजन, मिल-मालिऊ, अ्रमिक, दुस्तकारी करनेवाले 
कारीगर, छोदी नौकरियोंसे पेट पालनेवाले, ब्यालकी आयसे 
जीवन-निर्बाद करनेवाले, यह सच ध्रयक्‌ प्रथकू समुदाय हैं और 
सबके हित भी प्रथक्‌ प्रथक्‌ दें। प्रत्येक समुदाय अपने ज्ञामको 
सामने रखता है और उस लाभकी सिद्धिके लिए दूसरे समुदायोंको 
नीचा दिखानेके लिए तत्पर रहता हैं। इनमेंसे किसी भी जन- 
राशिका, किसी भी राष्ट्रका, संघटन बुद्धिपू्वेक, सबके हितके लिए, 
नहीं हुआ है । 

भारतमें वर्शव्यवस्थाने एक और जटिलता उत्पन्न कर दी है। 
झुछ लोगोंके हाथमें सामाजिक, आधिक और राजनीतिक अधिकार 
है; दूसरे लोग, जो ग्रलक्षुरूपसे उनसे किसी भी गुणमें कम नहीं 
प्रतीत होते, इस सारे अधिकारसे बख्ित हैँ 

यदि हम इन छोटे समुदायों, रूपक या वशिक्‌ समुदाय, 
म्ाहण या शुद्र समुदाय, के भीत्तर प्रवेश करते हैं. तो मी वही दशा 
देखते हँ। घुद्धिसंगत संघटनका अभाव है । समुदायका प्रत्येक 
व्यक्ति प्रत्येक दूसरे व्यक्तिका प्रतियोगी है; प्रत्येक व्यक्ति यही 
चाहता है कि दूसरोंको दवाकर उनसे अपना काम निकाले । 


इसका अर्थ यही निकला कि मनुष्यों, इस समय कहीं भी 
एक साथ मिलकर फास करनेका, एक ध्येयकों सामने रखकर संघ- 


दित रूपसे अपनी अपनी शक्तिके अनुसार उस ध्येयक्री आधतिके 
लिए काम्त करनेका, अभाव है। इसमें सन्देद्ठ नहीं कि कुछ परा- 
पकारी व्यक्ति लोकसंग्रह-भावसे काम करते देख पड़ते हें. परन्तु 
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ऐसे लोग अपयाद मात &ै। अ्रधिकाश सनुष्य और मलुष्य-समु- 
दाय चेबल अपने प्रयक्ष स्वार्थकों सामने रपकर काम छरते है 
ओर दूसरोंको दवाऊुए अपने द्वितोंके साधनका प्रयत्र फ्रते हे | 
दूसरे शब्दोंम यों कह सकते है कि प्रथ्वीपर मनुष्य तो हू प* 
सनुष्य-समाज नहीं है। इस समय 'समाज' एक कल्पना भातर है 
विशेष सददेश्योंकी सिद्धिके लिए अस्थायी शुट बन जाते है परन्तु 
स्थायी बुद्धिमूलक संघटन, जिसमे लक्ष्यक्री एकता, श्रमका भर 
पारिश्रमिकका विभाग तथा एसके प्रयक्षका दूसरेके प्रयन्नके साथ 
सहयोग हो, नहीं है। नतो किसी छोटे क्षेत्र, किसी समुदाय, 
किसी राष्ट्र के भीतर समाज के लक्षण देख पडते हैं, न व्यापक- 
रुपसे प्रथ्वीभरवे' मलुप्योंमे । 

इसका एक भ्रत्यन्ष परिणाम देग्प पडता है। वह है घोर, 
निरन्तर संघर्ष और अशान्ति। सबका हाथ सपके विरुद्ध उठा 
हुआ है। व्यक्ति व्यक्तिम, समुदाय समुदायमे, राष्ट्र राष्ट्रम, संघर्ष 
है। सभ अपनी श्रपनी सममके अनुसार अपना भला चाहते है 
ओर, मुं हसे कहें या न कहें, सबका यह विश्वास है कि बिना दृसरों- 
को दवाये अपना भला नहीं हो सफता । इसप्रकार दूसरोंसे होड 
करके, उनको दवाकर, अपनी जो भलाई की जाती है यह स्थायी 
नहीं होती |. जो एक आगे बढता हैं उसके दस शप्रु हो जाते है 
क्योंकि “उसके आगे वदनेमे उनकी क्षति होती है। बह श्र 
आपसमे मिलकर उसको नीचे गिरते हैं ओर फिर आपसभे 
लहते है। क्या व्यक्ति, क्या व्यक्तिसमूह, सर्येन यही तमाशा देस 
पढ़ता हैं। मनुष्योंका जीवन एक विशाल युद्धक्षेण है। परन्तु 
साथाण्ण युद्ध-ज्षेण्मे सेनिक स्वतन्त्र नहीं हं।ते, सब किसी न किसी 
अधिकारीके अधीन होते है, उनका संघटन बुद्धिपूर्वक होता है 
और उनका तात्कालिक लक्ष्य एक होता है। पस्तु जीवनके इस 
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विशाल तेन्रमं इस चातका अभाव है। न लर्यकी एकता है, 
न घुद्धिसंगत संघटन है, केवल अपने अपने ज्णिक स्वार्थके लिए 
संघ है ओर संघर्पके फलस्वरूप अशान्ति है ) 
थह लड़ाई पागलॉकी भाँति लड़ी जा रही है। स्वार्थकी 

अप्निमे सनुष्य अपनी बहुमूल्यसे बहुमूल्य सम्पत्ति भस्म कर रहा 
है। उदाहस्णके लिए, विज्ञानको लीजिये। विज्ञान मनुष्यके 
सस्तिष्कका उत्कृष्टतस निष्कपे है! हवा, पानी, आग, चिजलीको 
बशसे करना, रोगके कीटोझुओंको पहिचानना, नये नये फल 
निकालना, थोड़ेसे पसिश्षिममें घड़े-बड़े काम कर डालना--यह सब 
इस थुगकी विशेषता है| पर यह विज्ञान आज बिपैली गेस, 
विस्फोटक, परमाणु बस, बनानेके काममसे क्षगाया जारहा है। जि 
आदविष्कारोंसे सबका भला हो संता है, उनका दुरुपयोग व्यक्ति 
था समुदाय!/या राष्ट्रविशेषके स्वार्थेके लिए किया जा रहा है। पर 
यह एक प्रेसा खेल है जिसे सभी खेल सऊते हैं! अत. सभी 
देशोंके विज्ञानाचाय्यें अपनी विद्धत्ताका उपयोग मनुष्योंके संहारके 
लिए करनेमे प्रयनश्नशील हैं। विज्ञानने मलुष्योंम आद्भावका 

संचार भले ही न किया हो पर दिकालके बन्धनोंको तो ढीला कर 

ही दिया है। अतः लोग भलेके लिए न सदी, बुरेके दी लिए 

'णऊ दूसरेको पहिलेसे अधिक भ्रभावित करते हैं अशान्ति 

अधिक भीपण रूप धारण करती जाती है। 

यह लडाई केबल भौतिक च्षेग्म नहीं लड़ी जाती । लोग 

अपने स्वार्थोकी सिद्धिके लिए केबल तोप, तलवार, वम और लाठी 

से काम नहीं लेते । कूटनीति, चालाऊी, 'तिक्ड़म” वड़े कामकी 

चौजे हैं, पर यह भी पर्याप्त उही है। व्यक्तियोंका काम इतनेसे 

चल सकता है क्योंकि व्यक्तियोंका जीवन योढ़ा होता है, उनके 

मंगड़े भी जल्द ही समाप्त हो जाते हैं। पस्तु मनुप्योंके कुछ 
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* ऐसे समुदाय हैँ. जो व्यक्तियोंफी अपेक्षा अधिक स्थायीसे हैं। 
उनऊा संघर्ष दूसरे सम्ुद्ायोंके साथ बराबर ही चलता रहता है। 
उनके 'हित' संकुचित हैं, स्वार्थमूलऊ हैं. पर एक ग्रकारसे नियत 
ओर स्थायी हैं। ऐसे समुदायोंने एक विशेष प्रकारके शास्रोंकी 
सृष्टि की है। इन्होंने अपने अपने लिए विशेष “दर्शनों! या 
“सिद्धान्तों! का आविष्फार किया है। इनकी लड़ाइयाँ वौद्धिकत्तेत्रमें 
लड़ी जातो है। पहिले शास्रक्री लड़ाई होती है, तव श्रसे काम 
लिया जाता है। जमीनदारों, मिल-मालिझों, मज़दूरों, गोरी 
जातियों, अंग्रेजों, सबका अपना शाम्र है । विद्वानोंका एक द्ल 
बड़ी गम्भीरतासे यह सिद्ध कप्ता है कि संसारकी उन्नति इसी 

बातपर निर्भर है कि साथ अधिकार पूं जोपतियोके हाथमे रहे । 

दूसर दल ठीक ऐसी हो वात मज़दूरोंके लिए कहता है | तीसय 
दल अंप्रेजोंको उन्नतिको घुरी बताता है और चौथा दल प्रगतिके 
केन्द्रको जर्मनीमे बतलाता है। यह सर तो ठीऊ नही हो सजते 
पर इतिहासकी पुस्तकें, अर्थशात्ष और दर्शनकी पोथियों, निवंध, 
पद्य सब इसी दरृष्टिकोणसे लिखे जाते हैँ । इस भ्रक्ारके प्रचार- 
कार्य वियुल धनराशि लगायी जाती है। इससे कुछ तो विप- 
क्षियों या तटस्थोंपर प्रभाव पड़ता है, छुड अपने पक्षतालोंका चत्न 
बढ़ जाता है। 'मैं उन्नति-पक्तला सैनिक हूँ, जगत-हितके लिए 
लड़ रहा हूँ! ऐसा विश्वास हो जानेसे, चाहे विश्वास कितना ही 
निराधार हो, लड़नेवालेका उत्साह बढ़ जाता है। भनुष्योंमि 
समाज नहीं है पज्तु प्रत्येक समुदायने अपनेफो ग्रह समभ रखा है 
कि उसके ही हाथों समाजकी स्थापना होगी । 

इस कलहमय जीवनका एक और परिणाम देस पड़ता है| 
चारों ओर “मिव्यात्व', कूठ, का व्यापार फैल रहा हे। जो बात 
नहीं है उसको कह देना मात्र भूठ नहीं होता । आजकल, कबोर- 
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के शब्दोंसि, फूठ ओढना, विछोना, चबेना हो रहा है। किसी 
व्यक्ति, समुदाय, राष्ट्रको किसी दूसरे व्यक्ति, समुदाय, राष्ट्रकी 
नीयतका विश्वास नहीं है। मनुष्यके नैसर्गिक शुर्णोका बहुत कम 
समादर है। विद्वान्‌ और कलाकार उन लोगोंके आश्रित है जो 
दूसरॉकी दनाकए आगे बढनेमे समर्थ हुए हे। जो दूसरोंकी 
सबसे अधिक सेवा कर सकता है उस्रकी नहीं वरन्‌ उसकी पूजा 
होतो है जो दूसरोके हितोंक्रो पीछे करके अपने स्वार्थंवा साथन 
करता है। प्राचीन भारतीय धस्मग्रथ व्यक्तियों और समुदायोफे 
व्मों अथीत्‌ कर्वव्योंका उल्लेस करते थे। आजके दिन सयको 
अपने अधिफारोंकी धुन है; कतेव्यत्तेत्र नही, अधिकार-क्षेत्र वढानेके 
पीछे सभी पागल हो रहे है । 
इसी व्यापक अविश्वास, अशान्ति, प्रतियोगिताका यह परिणाम 
है कि जगतका वातावरण कलहमय हो रद्दा है। कहीं हडताल हो 
रही है, कहीं खेत उज़ड रहे है, कहीं कारखाने बन्द हो रहे है, 
शक ओर स्वतन्त्र देश गुलाम वनाये जा रहे है, दूसरी ओर बडे 
चंडे शक्तिशाली राज आपसमे टकर ले रहे है, तीसरी ओर याद- 
वीय मची हुई हे और चौथी ओर विद्रोहकी आग भभक रही है। 
फिसोको कलका भरोसा नहीं है । विज्ञानते उपजको सोगुना बढा 
दिया है। जहाँ एक थानका बुनना कठिन था, वहाँ वातकी 
चातमे' हज़ारों थान बुने जाते हे। जिस भूमि पर 'अज्नकी एक 
बाल नहीं उग सकती थी वहाँ अब खेत लहराते हू। एश्वीके 
एक फोनेसे पेदाय हुई वस्तु सुगमतासे दूसरे कोने तक पहुँचायी जा 
सकती दे पर यह सब होते हुए नगों, भूखों, वेकारोंकी सस्या 
अ्योंकी सो है, वस्त्‌ बद गयी है। जितनी धनरणशशि अब देस 
'पडती है उतनी पहिले कभी सुन भो नहीं पड़ती थी परन्तु निर्धनो 
की सख्या ट्रुत बेगसे बदती जाती है। एश्वीपर जितनी भौतिक 
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सामप्री है उसका सठुपयोग नहीं हो रहा है। किसी प्रकास्का 
संघटन नहीं है; समाज नहीं है। 

फेस! प्रतीत होता है कि मैंने किसी पुराणसे लेकर कलियुगका 
चित्र खींच दिया है। क्या किया जाय, वदैसान समयरमें बस्तु- 
स्थिति ऐसी हो है। 

वाकुनिनने एक जगह कहा है “समाज व्यक्तिसे पहिले हैं.। 
**भनुष्य तभी मनुप्य होता है और उसकी विवेक-बुद्धि तभी 
जागसिति होती है जब बह समाजमें अपने मतुष्यचका अनुभव 
करता है। उस दशामें मी वह समाजके सामूहिक कामों द्वारा 
ही अपनेफो ध्यक्त कर सकता है “'समाजकफी सीमाफे बाहर 
मलुप्य संदेव जंगली पशु चता रहेगा।” आज नसराशि समाजके 
हि संग्रथित नहीं है, इसीलिए मनुष्य खार्थी वनेला पशु हो 
रहा है | 


दूसरा अध्याय 
धम्म, सदाचार, राज और सम्यवा 


ऐसे बहुत कप्र लोग होंगे जो वर्गगमान जगवके उस स्वरूपफो 
न स्वीकार करे जो पिछले अध्यायमें अंकित हैँ, पर यह आक्तेप 
कई लोगोंकी हो सकता है कि यह कहना कि मानवजीवन सर्वेथा 
असंथदित दे अनुचित है। में यहॉपर यह स्पष्कर देना चाहता हूँ 
कि मैं ऐसा नहीं कहता कि किसी अफ्रारका संघटन है ही नहीं। 
संघटन तो थोड़ा बहुत है पर ऐसा और इतना नहीं है कि उसके < 
द्वार मनुष्योंकी जाति 'महुप्य-समाज' धन सके। 
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जो लोग इस कथनसे सहमत नहीं हैँ. बह ,विशेषरूपसे तीन 
शक्तियोंका भाम लेते हैं जो उनकी सम्मतिमें मनुप्योंकी एक 
सूत्रमें वॉँधकर 'सम्राज” की र॒ष्टि, कमसे कस रक्षा, कस्ती हैं.। 
इनके नाम हैं. धस्मे, सदाचार और राज । 
|... धर््स शब्दका अर्थ चहुत व्यापक है। “ारणाद्धम्म इल्याहु? 
ध्यत्तोडम्युद्य निःश्रेयससिद्धिः स धर्म्म? इत्यादि इसकी प्राचीन 
व्याख्याएँ ६ । तात्पयर्य यह है. कि जिसके द्वारा अजाका धारण 
हो, जिसके हारा प्रजा समृद्ध और सुखी हो, जो प्रजाको एक सूचमें 
बॉधकर रखे, वह ध्से है। यदि धमम्सेका यहो अथे है तो यह 
कहना ठोक नहीं है कि धर्म्म मनुष्योंको बाँथे हुए है। ऐसा 
कहतनेमें एक तो पुनर्राक्त दोष आता है क्‍योंकि इसका इतना ही 
अर्थ हुआ कि जो समाजको बॉघता है बह बॉघे हुए है। दूसरा 
बढ़ा द।प प्रकस्णसस है । इस बातका श्रमाण क्या है कि अजाकों 
कोई भी समृद्धिकारी सूत्र वॉचे हुए है ? हम तो 'अमी तक यही 
देखते आये हें कि ऐसी कोई वस्तु है ही सही | 

में धम्स की सत्ता या महत्ताफ़ों अस्वीकार नहीं कर रहाहूँ। 
“बस्तुतः सनुष्यकों सनुप्य वनानेंकी क्षमता सत्य, अहिला, मरहा- 
चर्य्य आदि धर्म्माज्नों में ही है पर्तु इस समय बह वातावरण 
ही नहीं दे जिसमें धम्म मज्ञुप्य जीचनको अनुप्राणित कर सफे। 

एक चीज़ है जिसे ज्ञोग ग्राय. धर्म्मे 'नामसे पुकारा करते हैं: 
मजह॒ब | सज्ञहवको सम्प्रदाय कह सकते हूँ। मजहव एक 
तो नहीं हे परन्तु प्रत्येक सजहनके लाखों, श्रत्युत करोंढ्ों, अनुयायी 
हैं और कुछ वाते सभी मजहवोंगें पायी जाती हैं। इसलिए 
ऐसा विचार उठ सकता है कि सज्ञहब सनुप्योंको एकमें मिलाकर 
समाजके रूपमें संघटित कर रहा है । 

इस समय दो प्रकारके सम्प्रदाय हैं। छुछमें, जिनका सबसे 
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अच्छा उदाहरण ईसाई सम्प्रदाय है, आभ्यन्तर सघटन है। 
सीचेसे लेकर अपरतक सण्कारी ढगसे कर्मचारी नियुक्त हैं। इनके 
दर्जे बेंधे हुए है, आमदनी नियत हे, नियुक्ति और वियुक्ति तथा 
पदवृद्धिके नियम वने हुए हू । दूसरे प्रक्ारके सम्परदायोमे, जिनका 
उदाहरण हिन्दू सम्पदाय है, इस प्रकारका कोई सघटन नहीं हू। 
इन दोनो प्रकासपे सम्प्रदायोमे दो बाते होती हैँ, किसी न किसी 
प्रकारकी उपासनाका कुछ उपदेश दिया जाता है और अपने 
सम्पदायवालों तथा दूसरोके साथ व्यह्यर करनेके कुछ नियम 
चतलाये जाते है.। उपासना या तो ईश्वस्की होती है. या तदधीन 
किसी देव देवीकी। 'ईख़ए की व्यास्या अनेक प्रवारसे हो 
सकती है। शारीर्क सूतके 'लनन्‍्माद्मत्थ यत' सूत्र जो भाष्य 
शस्राचार्य्यने किया है. उसके अनुसार ईश्वर मायाशवल अद्य है, 
राशजुजके अलुसार वह जोवाजावकी सर्माष्ट ६, मोतमकणादके 
सतानुसार वह जीबॉफे सचित क््सोंके अनुसार उनका फल- 
भोगकोी श्राप्ति क्रानेवाला जगतूका साज्षी ओर आरम्भ है, 
थोगके अमुसार बह ऊीशादिसे अर पुरपविशेष साय है, इस्लाम 
और ईसाइ मज़हयके अनुसार वह “कतुसक्‍तुम्त्यथा कतुग' से 
समर्थ जगनूफ़ा खष्टा, पालक और सहारक है। सचमुच इईख़्र 
हैं भी था नहीं यह विवादास्पद हे, परन्तु यदि ईश्वर है तो उसके 
सस्पस्धम इसमे प्रकारके विचार घोर बुद्धिभेद उत्तन्न करते हू। 
दार्शनिकोक़ों इस प्रकारके बुद्धिमेदम भ्त ही सस॒सिल्ता हो पर 
साधारण मनुष्य तो घमश उठता है। इसलिए भत्येक सम्प्रदाय 
अपने अनुयइयाम चादे जैसा ऐक्य उत्पन्न कर पसन्‍तु विभिन्न 
सम्दाय लडते रहते हैं। सम्पदायोंके आचार सम्बन्धी उपदेश 
भी एकसे नहा हैं। कोन रश्य है, कोन अरृश्य, क्या मह्य 
है, क्या अभक्य, अन्य सतावलम्वीकी शुद्धि करके उसे अपने 
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सम्परदायम मिलाना चाहिये या नहीं, कर्म्मों के फलरा कैसे भोग 
होता है, विवाह किस प्रकार होना चाहिये, इत्यादि अनेक प्रश्नोके 
उत्तर भिन्न-मिन्न सम्प्रदाय भिन्न-भिन्न रूपमे देते हैं। इन्हीं सन 
चातोँका यह परिणाम है कि सम्भदायके भेदके नामपर लाखों 
मनुष्य चलि होते हैं और आपसमे कलह मचा रहता है। श्राय 
सभी सम्परदायोंकोी यह विश्यास है कि इनको सीधे $श्वरसे आदेश 
मिला हे पर हिन्दूका ईश्वर एक बात कहता है, मुसलमानका दूसरी 
और ईसाईका तीसरी । इठलीकी सेना अवीसिनियापर आक्रमण 
करती है और उस्रय पक्त ईश्वर, ईसा और ईसाऊां सातासे पिज़य- 
की ग्रार्यना करते है । आज सजहबके नामपर लोग जलाये नहीं 
जाते परन्तु सेफडों फिए भी इसी दास्से यमलोक जाते है । 
ईश्वर्फी फ्सी विशेष ढक्लसे पूजा फरनेसे सेकडों हजाग्रेकी 
ज्ञीविवा बनती है, सेकडा हजारोंकी जीविका छिनती है । ईश्वरकों 
न माननेवाले सम्प्रदाय भी इस अखाडेमे क्सीसे पीछे नहीं ६ । 
चौद्धाका व्यवहार इसका प्रमाण हू । 

आचारके क्षेमम भी यही दशाहै। में यह जानता हैं कि 
बडे बड़े धर्म्मप्रबत्तेझोने जगड्धिताय ही अपने धार्मिक आन्दोलन 
चलाये, यद्द भी जानता हूँ. कि मज़हयने यहुतसे लागोंकी पाशय 
प्रवृत्तियांकी निरक्ुशतारों कडे हाथो रोका हु, यह भी मानता हूँ 
कि झाज भी ऐसे लोग है जो अपने साम्प्रदायिक विचारोपर 
सचाईसे दृढ है, ओर इन पिचारोसे प्रेरित होकर यथाशक्ति बडी 
लगनसे जोक्समहमे लगे रहते है, पर यह सर बाते साम्प्रदायिक्र- 
ताके इतिहाससे सम्बन्ध र्पती 'हैं। इस समय तो इनकी 
गिनती अपयादों मे हे। आजकल तो सम्पदायोंसे अनाचायको 
ही सहायता मिलती हे । 

ऐसे लाखों व्यक्ति है जो वडे ही भक्त हैं। भगवन्नाम-जप, 
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भगवत्तथा-क्रीतेन, के समय अमगदुगद्‌ हो जाते हैं, अपने 
आपको भूलरर प्रेमावेशमे नाच उठे दहू। सन्दिर, मस्जिद या 
_गरजा वनवानेके लिए अद्धालुओंसे लासों रुपये मिल जाते हैं; 
चज्ञ, साधुभोज और विधर्मियोंकी शुद्धिके लिए रुपयेकी धारा 
चहती ही रहती है। भायु थोड़ी है और शरीरके अवयबोंकी 
संख्या भो बेंधी हुई है। इसलिए रुपये देकर जप, ब्रत आदि 
फरनके लिए आदमी लिये जाते है। उनके किये हुए 
स्र्मो'का फल्न धनदाताऊ़ों होता है। यह सब तो है पर जप 
और पूजा महाजनोंको गरीबोंका गला दवाऊर. उनके घर बिऊवा- 
कर व्याजके नामपर तबाह करनेसे नहीं रोक्ती । ख़राब माल 
बैचने और एकऊा चार मुनाफा लेनेसे मज़हबमे फर्क नही 
आता। करोड़ोंकी सम्पत्तिके स्वामी मठावीश भी अपनेको 
त्यागी साधु कहते है। ल्लोगोंके रकक चूसऊर जो रुपया आता 
है उसमेसे चार पैसे दानके रूपसे लोटा देनेसे स्वका सौदा पका 
हो जाता है | 
हू कहा जाता है कि ईश्वरके सामने सब वरावर है। देद्या 
, आरह्मणे गवि हस्तिनि, शुनिचेव अपाकेच', विद्वान 
लोग समदर्शी होते 5ै।  जहातक शाल्लार्थक्री बात है बहॉतक 
तो समदर्शन निर्विवाद सु व्यवहार इसका पता नही 
2 लता। व्यवहारमे तो समुदायके लिए दूसरा सजहव 
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ऊँचे नीचेका भांव नहीं है । भेद इतना हीं है कि उसका स्वरूप 
दूसय है। यह भी स्वीकार करना होगा कि इस इष्टिसे इस्लाम 
च्यवहारिक समता अधिक हं। ग्ररीबका सज़हब दूसरा हे और 
अमीरका दूसरा ग्ररीब्रको तो गला फाड़ फाड़कर 'सन्तोष' का 
पाठ पढ़ाया जाता हैं; उससे यह कहा जाता है कि उसकी बर्तमान 
डुर्दशा उसके पूर्व जन्मके क़ृत्योफा फल हैं. या ईश्वरकी आऑरसे 
उसकी परीक्षा है। वह इस प्राख्थ या किस्मतसे लड़ नहीं 
सकता । देवी ज्यवस्थासे सर टकरान्ा ओर पिपात्ति मोल लेना 
है। इस लिए उसे चुपचाप सव कुछ सह लेना चाहिये। इस 
सन्तोपका फल उसे अगज्ते जन्म या स्वामें मित्र रदेगा। परन्तु 
अमीर और बलीके लिए सनन्‍्तोपकी शिक्षा नहीं है। वह चाहे 
जैसे और जितना धन डपाजन करे, अधिकारका उपयोग करे। 
निरधेनके धन और निश्नेलके बल फोई भगवान हैं ऐसा कहा जाता 
ह६। यदि हैं. तो उनसे किसी वलवान्‌ या धनीको कोई आशंका 
नहीं है। वह उनके द्रवारमें रिश्वत पहुँचानेकी युक्तियाँ जानता 
है। पर उनका नाम लेनेसे दुर्वल और निर्धनका क्रोध शान्त हो 
जाता है। जो हाथ सतानेबालोके विरद्ध उठते वह भगवनके 
सामने वँँध जाते हं। आंखोंकी क्रोधाम्रि आँसू बनकर ठल ' 
जाती है। वह अपनो फम्तर तोड़कर भगवानका आश्रय लेता 
है। ,इसका परिणाम कुछ भी नहीं दोता। उसके आत्त हृदयसे 
'उमड़ी हुईं कम्पित खवरलहरी आफाशसण्डलकों चीए्कर भगवानके 
सूने सिंहासनसे टकराती है । टकराती है और ज्योंकी थों लौटती 
'है। कबीर साहबके शब्दोंमें वहाँ कुछ है नहीं, अरज अंधा ' 
करे, कठिन डंडौत नहिं टण्त ठारी'। आज हज़ारों कुलवधुओंका 
सती व बलात्‌ लुट रहा है, इज्ञारोंकों पेटकी ज्वाला बुमानेके लिए 
अबलाका एक मात्र धन वेचना पह रहा है, लाखों वेकस निरीह 
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राजनीतिक और आर्थिक दमन और शोपणकी चक्षीमे पिस रहे 
पर जो भगवान्‌ कभी सम्मे फाइफर निकला करते थे और 
फोसोतक चीर बढाया करते थे वह आज एस क्लाकों भूल गये 
और अनन्तशयनका सुप्त भोग रहे है। फिर भी उनके नामकी 
लकडी दीनठुसियोंको थमायी जाती है। जो लोग ऐसा उपदेश 
देते हैं वह खूब जानते है कि अशान्तोंको कावूमें रखनेका इससे 
अच्छा दूसरा उपाय नहीं है। बगालके दुर्भित्षम एक ओर १५ लासः 
प्राणी मरे, दूसरी ओर धर्म्मप्राण व्यापारियोंने करोड़ों रुपये 
कम्माये। जो हुसी है वह और बुसी होता जाय, जो सु्री है 
बह निष्फए्टक सुख भोगता रहे, धर्म्म-सम्चालित संसारके लिए 
इससे उत्क्ष्ट और क्‍या नियम होगा | 
सयसे बिलक्षण बात तो यह्‌ है कि यह सब अन्चेर मचता रहता 
है, दुवल और निर्चल व्यक्तियों तथा समुदायोंका शोपण और उत्पी- 
डन जारी है, पर कोई धम्माध्यत्ष चूं नहीं करता । जर्मनीमे यहुदि- 
योंक़ा क्या कुछ नही हुआ परन्तु ईसाई धर्मगुरु पोपने मुह नहीं 
सोला। ब्रिटिश साम्राज्यमे चाहे जो होता हो परन्तु प्रिटेनफ़े बाद- 
शाह 'डफेरडर आव दि कोथ (श्रोटेस्टेस्ट सम्प्रदायके रक्तऊ ) बने 
रहते हूं। प्रजाझी बहिन-वेटियोंकी इज्तका अपहरण क्रनेवाला 
भारतीय नरेश भी धर्मावतार ही कहलाता है। कोई आराह्मए 
पुरोहित किसी भ्नाचारी नरेश, ज़मीनदार, महाजन शासकसे 
नहीं कहता कि तुम अधर्मी हो, मैं तुम्हारे यहाँ धर्मकृदय नहीं करा- 
ऊँगा, तुम्हारा अन्न नहीं गहण क्हेंगा |. स्वयं इन >> 
इयोंकी जीबिझमे _कोई हस्त्तेप कर येठे तव तो दूसरी वात है, 
अन्यथा क्‍या भारतमे, क्या भारतके बाहर, धर्माचार्य बरावर 
है 2 उलबाद ओर धनवानका ही साथ देते है। मैं यह जानता 
हैं कि या और अंगिरा, बुद्ध और शंकराचार्य ऐसा कद्ापि न 
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करते! यदि शाप देकर भस्म न कर पाते तो कुछ ऋषिनमुनि 
अ्रंद्याचारीको उस्सी तरह मार डालते जिस तरह राजा बेन मास 
गया-था। ऐसा भी माना जा सकता है कि आज भी ऐसे पंडित, 
संन्यासी, मुल्ला, पादरी हैं. जो इस व्यापक अनाचास्से व्यथित हैँ 
प्र घर्मेदीक्षा भी व्यवसाय है ओर पुरस्कार देनवालों अथच दर्ड 
देनेकी सामर्थ्य सखनेवालोंके विरुद्ध आवाज़ उठाना कठिन है। 

मजहचने दम्भका जो वातावरण फेला रखा है उसमें उन्नतिका 
दम घुटता है। अत्याचार, अनाचार, शोपण, “उत्पीड़न चाहे 
जितना सक्रिय दुष्कर्म हो, चाहे चुप्पी साधकर आततायीको 
कितना भी प्रोत्साहन दिया जाय, पर नाम ईश्वस्का दी लिया 
जायगा; छुह्ाई वेद, कुरान, इस्चीलको ही दी जाथगी। जो फाम 
किया जाता है. वह धर्मके प्रचारक्ते लिए । जिसको देखिये बह्दी 
सत्य, अहिंसा, अपरिग्रह, समता ओर विश्वशान्तिका उपासक है। 
जो स्वेच्छाचारी शासक है वह ईश्वए्का विनम्र निःशवार्थ सेवक है। 
प्रत्येक शोपण शोषितके हितके लिए होता है । 

इस अपस्थाकों देखकर यह मानना पड़ता,है कि धर्म-प्रव्तकों- 
का उद्देश्य छुड भी रहा हो और सम्प्रदायोका "इतिहास छुछ भी 
बतलाता हो, इस समय तो सज़हब विधातक शक्तिका काम्र कर 
रहा है। जैसा कि एक प्रसिद्ध समाजवादीने कहा था>-मजहच 
लोगोंको बेहोश करनेकी दवा है ओर समृद्ध लोग इसी कामके लिए 
घर्सौचार्यो' द्वार इसका उपयोग कगते हैं! । वर्बमान सम्रय्में 
मज़हबमें इतनी क्षमता नहीं है कि बह लोगोंको एक सूत्रमें बाँध 
सके, अतः वह भनुष्य-समाजका साधन नहीं हो सकता | 

दूसरी चीज़, जो मजुप्य को संघटित करनेवाली वतलायी 
जाती है, सदाचार है। सत्युरुष, श्रेष्ठ शिष्ट लोग जो आचरण 
करे वही सदाचार है। सदाचारके कई आधार हो सकते हैं। 
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एक आधार तो मजहव है पर यह आधार वडा दुर्चल है। मजहब 
एक खरसे नहीं वोलता। ईखरने विभिन्न सताहयाइयोंको विभिन्न 
उपदेश दे रसे हैं। जगजनक होकर भी वलि और कुण्वानीसे 
असन्न होता है। एक ओर विश्वेश्वर बनता है, दूसरी ओर विध- 
मियों ओर कभी कभी स्वघर्मियोंको मार डालने तकका उपदेश देता 
है। एक ही अपराधके लिए अलग अलग लोगोंकी अलग अलग 
दण्ड देता है और एक ही सत्कम्मेके पुरुकार भी अलग अलग 
देता है। अपने भक्ताके लिए कानूनकी पथीको वेठनमे बन्द 
करऊे रख देता है। ऐसी दशामे सज्ञदयक्रे आधार पर कोई 
सा्वेदेशिक स्थिर सदाचार नियम नहीं वन सकता । जो आचस्ण 
खर्गफी लालच या नरकके सयसे वरता ज्ञाता है उसकों यदि सदा- 


चार कह जाय तो जेलका केद्री सदाचारियोंमे अप्रगण्य हो 
जायगा। 


कुंड लग ऐसा मानते हैँ. कि सतुष्यम कोई ऐसी दैवी शक्ति 
है. जिसके दाग वह सल्न-असत्य, सुकृय-उुझुय, में विवेक कर 
सकता है। परन्‍तु.,थोडा सा विचार क्सनेसे अतीत होगा ऊ्रि ऐसी 
फोई दिव्य शक्ति नहीं है जो सदैव एफ स्थिर और रकुट आवाज़से 
चेलती हो। भिन्न भिन्न देशों और समयामें, पक ही देशमें 
भिन्न भिन्न समयमि, एक ही देश और कालमे भिन्न भिन्न 
व्यक्तियोंके हृदयमे विभिन्न प्रकारकी प्रेस्णाएँ उठती है। इसलिए 
ऐसी प्रण्णाके आधारपर स्थायी सार्वभौस नियम नहीं बन सफता | 

वस्तुत सहाचारका एक ही आधार दें--मनुप्यकी बुद्धि। 
जिस प्रकार चुद्धि यह निश्वय करती है कि दो और दो मिलकर 
चार होते हैँ या पॉच, उसी प्रकार वह इसफ्री भी विवेचंना करती 
है कि अमुक परिस्वितमे किस प्रकार बरतना चाहिए । बुद्धि है 
तो व्यक्तिकी सहोदर, जन्मना सबडी घुद्धि एक सी नहीं होती 
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पण जैसी कुछ भो बुद्धि-सामम्री लेफर कोई व्यक्ति जन्म लेता है 
उसका विक्रास हंत्ा सम्भव है।यह विकास उस व्यक्तिकी 
परिस्थितिपर निर्मेर है । जेसे राजनीतिक; आर्थिक, कौट्म्बिक, 
सास्कतिक, साम्प्रदायिक ओर सामाजिक वातायरणमे कोई व्यक्ति 
पलता है उसीके अमुसार उसफी बुद्धि होती है और उस अपनी 
बुद्धिके अनुसार दी वह दूसरेंके सार्थ आचरण करता है| यह 
टक हे कि सनुष्यक्ी कई प्रमुख जातियोकी उन्नति कुछ दूर तक 
एऊ सी हुई है, इसलिए सदाचारके नियम भी मिलते-जुलते हैं । इस 
इृष्टिसे सदाचारफे नियमोंमे यह शक्ति थोडो सी है. कि मनुष्यों 
को एकमे बोध । प९ इस शक्तिफी सीमाएँ भी रप्ट है । जहॉतक 
फोई सबर्प नहा उठता वदातफ शरीफ, सज्जन पनता सुकर है। 
छोटी छोटी वातोंम दब जाना भी शोभाकी वात है। पर जब 
स्ार्थों में टकर द्ोती है उप सम्रय यह ऊपरी रह्ट उड जाता हे 
क्य।कि जो चुद्धि आचरणका स्नेत है वही स्वार्थसे कलुपित हो 
उठतो है । उस समय न मज़हन काम देता, त्त हृदयमे ईश्वरफी 
आबज सुन पडती है । राप्ट्रोंके आर्थिक और राजनीतिक स्वार्थ 
विभिन्न हैं इसलिर उतका आचरण भी साधारण शिप्टाचारकी 
कसोटीपर नहीं सस्ता जा सक्‍्ता। इसी ग्रकार व्यक्तियोंके स्वार्थ 
भिन्न है, मिन्न ही नहीं, परपर विरोधी हैं! इसीलिए आचरणमे 
भी पैपम्य और विसघ हतता है । जिन लोगोंके हाथमे सम्पत्ति 
ओर अधिकार है वह उसको चिरस्थाई वनाना चाहते है, इसलिए 
सदाचारके नियम भी ऐसे फैलाना चाहते हैं. जिनमे स्थिति उनके 
अनुकूल बनी रहे। उन्त लेगॉका आचरण इसके विपरीत होना 
स्वाभाविक है जो अधिकार और सम्पत्तिसे बश्चित हूँ । जो 
परिस्थितिको ज्योंकी हो रसना चाहता है ओर जो उसको बदलना 
चाहता है, दॉनॉफे रृप्टिकोशमे अन्तर है, बुद्धिम अन्तर है, लक्ष्यमे 
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अन्तर है अतः आचरणमें मी अन्तर होगा। एक ही आचरण- 
नियम दोनोंको बाँध नहीं सकते । 

सदाचास्से मिलती-जुलती वस्तु त्रिधान, कानून, दे! स्थितिको 
कायम रखनेमें फ़ानूनसे बड़ी सहायता मिलती है, क्योंकि क्वानूनके. 
द्वारा स्थितिकों परिवर्तित करनेवालॉंकी दए्ड दिया जा सकता है। 
राजनीतिके सम्बन्धमें तो यह वात सभी देखते हैँ। जो लोग 
सरकारको पलटना चाहते हैं चह आये दिन जेल जाते हैं, जुमोना 
देते हैं, काले पानीकी सैर करते हैं या फाँसी पाते हँ। परन्तु 
आर्थिक क्षेत्रमं भो यही वात है। जिन लोगोंके हाथमें सम्पत्ति 
है उनका क़ानून वनानेवाली संस्थाओंमे प्रभाव है। वह ऐसे 
क़ानून बनवाते ,रहते' हैं जिनसे लगान न देनेवालों या 
हड़ताल करनेवालॉंको दण्ड दिया जा सकता है। यदि कोई 
व्यक्ति किसी भी चालवाजीसे एक करोड़ रुपया एकत्र कर लेता 
है तो क्रानून उसकी रज्ाका जिम्मा लेता है। कोई भूखा आदमी 
उसमेंसे चार पैसे भी बिना पूछे ले ले त्तो चह जेल भेजा जा सकता 
है, पर कानून उस भूखेको पेट भरनेका जिम्मा नहीं लेता। ऐसी 
दशामें फ्ानूनके प्रति सबका एक भाव नहीं हो सकता । क़ानून 
सब भलुष्योंको एक सूत्रमें बाँवकर समाज नहीं बना सकता। 

अस्तमें थोढ़ा-्सा बिचार रजफे विपयरम भी करना होगा। 
लोगोका ऐसा विश्वास है कि राजशक्ति सर्वोपरि है, सचको समाल 
इप्टिसे देखती है और सबको एक सूत्रमें वॉध सकती है । पहिलते 
तो कोई सार्वभोम राज नहीं है अतः सव मनुष्य तो एक राजकी 
छत्रच्छायामें वध नहीं सकते । राप्ट्रसंघ स्वार्थी राजोंका दुष्ट गुठ 
है और सम्भवतः अपनी घड़ियाँ गिन रहा है । 

अतः हमको एथक्‌ राजोंपर थोड़ीसी दृष्टि डालनी चाहिये । 
प्राचीन कालसे ही राजसत्तावारियोंका यह अयन्न रहा है कि अ्रजा 
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डनको सर्वोपरि, सम्ष्टि, नि स्वार्थ और निष्पक्ष माने । बात यह 
है कि कोई शासक कितना दी प्रवल क्‍यों न हो केवल चलप्रयोगके 
सद्यारे बहुत दिनोंतक शासन चल नहों सकता। अत गजामे 
यह भाव उत्पन्न कमना आवश्यक होता है कि राजप्रतीक अर्थात्‌ 
सम्कार केबल लोकहित अथौत्‌ सर्वहितसे प्रेरित है और उसका 
समर्थन करना सप्रका कत्तेव्य है। धर्माध्य श्ोंसे राजकों इसमें 
बडी सहायता मिलती रही है. राजाज्ञाको मानना घार्मिक ऋृत्य 
हो गय्ा। मनु कहते हैँ 'नाबिप्णु प्रथिवीपति "ऐसा कोई राजा 
नहीं है जे! जो विप्णास्वरूप न हो। असलमान और ईसाई 
सम्प्रदाय भो नरेशको इखरका नायब वतलाते थे । 

आज भजहबमे न बह शक्ति है, न मज़ह॒व और राजसंस्थामे 
बह पुराना नाता है। नरेश या तो मिटते जाते हैं या शक्ति- 
क्षीण होते जाते है। पण्तु शासनपद्धति छुथ भी हो, राज तो 
है ही और प्रत्येक राज अपनी प्रजाके उढ्यमे पही स्थान अन 
भी चाहता है। इसलिए प्रत्येक राज यह दिसलाना चाहता है 
कि बह सपा है और सनके भले की बात करता है । पर यह पात 
ठीक है नहीं । अत्येक देशमे, श्रत्येक राजमै, कुछ लोगोके हायमे 
सम्पत्ति और अधिकार होता है। इन लोगोंका ही राजये 
सपम्चालनमे प्रभाग पडता है। सरकार इनके ही सट्ठेतपर चलती 
है। क्रानून ऐसे ही बनाये जाते हैं. जिनसे सयसे पदिले इनके 
हितोंकी रक्षा हो | दाम्भिक भाषाऊा प्रयोग करये भले ही घोषित 
फिया जाय कि सत्र छुड सयके हितके लिए द्ोता है पर बस्तुत 
जो प्रभायशाली समुदाय होता हे उसका ह्वित--उसकें हितोंकी 
चिरूस्ता--ही प्रधान लक्ष्य होता है। कहीं, जैसे इस समय 
तिम्नतमे है, धर्माचाय्योका समुदाय शक्तिशाली है, कहीं सामन्त 
सरदार साथिकार होते हैँ, फ्दी जसीनदारोंका ज़ोर होता है, कही 
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भहाजनों और पूजीवालोंका प्राधान्य होता है। कब और कहाँ 
किस समुदायके हाथमें राजसत्ता रही है यह बात उस समयके 
क्ानूनोंसे और शासन-व्यवस्थासे ज्ञानी जा सती है। इसलिए 
राजसत्ता वस्तुत: शासक-समुदायका संघटन है और सरकार बसतुतः 
शासक-समुदायकी कार्य्यंकारिणी समिति है। 

परन्तु जहाँ शासकवर्ग है वहाँ शासितवर्ग भी है। यह बात 

लोकतन्त्रात्मकक शासनविधानसे छिपाये नहीं छिपती। आज 
ब्रिटेन और अमेरिकामें लोकतस्‍्त्रात्मक शासन है, पालिमेंट और 
कांग्रेस चाहे जो करे" ऐसा अ्रतोत होता है। पर सभी जानकारोंको 
यह विदत है कि पार्लिमेंट और कांग्रेससी नकेल धरनिकों और 
सम्पत्तिवानोंके हाथमें है। प्रतिनिधि चुनकर कोई आये 
पर ऐसी बात नहीं को जा सऊती जो इन ग्रभावशाली 
समुदायोंको सचमुच नापसन्द हो। ऐसी दशामें ऐसे 
अवसर आते रहते हैँ जब शासितोंकी हत्या हो जाती है। 
इससे उनमें असन्तोप भी फैलता रहता है। सरकार कहती 
है कि राजकी आज्ञाका सानना प्रजाका अनिवर्ष्य कर्तव्य है पर 
दूसरा पक्ष ऐसा नहीं मान सक्ृता। जैसा ड्वि लास्काने ग्रामर 
आव पॉलिटिक्समें कहा है “हमारी संस्कृत बुद्धि सावंजनिक 
हितके लिए जो वस्तु अपनी ओर्से अर्वित करती है उसका 
नाम नागरिकता दै। नागरिकताका परिणाप्त यह हो सकता है 
कि हम राज़का समर्थन करे” पर यह भी हो सऊता है कि हम 
उसका विरोध करे /” तालप्य॑ यह है कि जो लोग अधिकारसे 
वश्ित हैं. वह ऐसा भानते हैं कि आवश्यकता पड़ने पर बिद्रोह 
करना उसका जन्मसिद्ध अधिकार है। 

परन्तु शासकसमुदाय ऐसा नहीं मान सफता। फलतः दोनों 
समुदायोमें संघर्ष बना रहता है। यह संघर्ष आ्रायश: अव्यक्त रहता 
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है। दोनों ओरसे बाद्प्रतिवाद होकर काम चल जांता है। पर 
कभी कसी स्थिति गम्भीर हो जाती है। उस समय वल्प्रयोगकी 
नौबत आ जाती है। ऐसे अवसरपर शासित समुदायकों बड़ी 
असुविधा होती है। उसका पक्त कितना ही- न्‍्याय्य क्‍यों न हो, 
उसकी शक्ति बहुत कम होती है। दूसरी ओर राजकी संघटित 
शक्ति होती है। इसीलिए लेनिनने कहा है “बलप्रयोगके एकाधि- 
कारका नाम राज है! । 

अस्तु, वरतेसान समयमें जब कि शासक और शासित, अमीर 
ओर गरीब, का विभेद है, जब कि लोगोंके स्वार्थ ओर हित 
विभनज्न और परस्पर विरोधी हूँ, न मज़हब, न सदाचार, न 
क़ानून, न राजसत्तामें सनुष्योको एक सूत्र अथित करके समाजके 
रूपमें परिणत करनेकी क्षमता है। इसलिए इनमेंसे किसके भी 
द्ारा सौदाद और शान्तिकी स्थापना नहीं हो सकती। यह्‌ 
चीजें जो देखने-सुननेगें ऐकक्‍्य और समताको वह्ननेवाली हैं. 
बस्तुतः आपसमें लड़ने, एक दूसरेकी बुद्धिको सोहमें डालने ओर 
एक दूसरेकों दबानेका साधन छूँ। इनका ही उपयोग करके 
लोग अपनी सम्पत्ति और अधिफारकों चि?ससथायोी करना चाहते 
ह, इसलिए यह शान्तिके स्थानमें विग्रद्का द्वार हैं । 

एक चीज़ ओर रह जाती है। ऐसा कहा जाता है कि चाहे 
आर कुछ न दो पर एक ऐसी निधि है जिसपर सभी या प्रायः 
सभी मलुष्योंका खत्म है। बह निधि है हमारी सम्यता। इसके 
कई स््रेत हैं। भारत, फारस, बेविलननअसीरिया, मिस्र, चीन, 
यूनान, रोम तथा बत मान यूरोपसे निकली हुई अनेक संस्क्ृति- 
धाराओंने मिलकर इसे जन्म दिया है। अनेक भेद होते हुए भी 
एक सम्य भारतीय एक सभ्य घंग्रेज़ या जापानीके साथ मिलने- 
ज्ुलने में भाईचारेफ़ा अनुभव फरता है। सदाचारके नियस- 


रे ह समाजवाद 


साहित्य, कला, विज्ञान, दर्शन ऐसी डोरियाँ हैं. जो हृदयोंको पे 
दूसरेके साथ बॉघे विना नहीं रहती । 

यह बात निराधार नहीं &ै। बीद्धिक जगवमें ऐसे कई क्ेः 
हूं जहाँ विभिन्न प्रकृतिके, विभिन्न परिस्थितियों प्ले हुए 
व्यक्ति सीहाईपूर्वंक मिल सकते हैं। आजक्रल विज्ञानका 
विकास इस क्षेत्रक़ों विम्वृत बनाता जा रहा ह&ै। पर जो बाते 
सद्याचार, फ़ानून राजके सम्बन्धमं कही गयी थीं बह यहाँ भी 
स्मरण रफने योग्य हं। इमारे जीवनक़ा आधार हो रहा है 
अपना अपना स्वार्थ । जब्रतक स्वार्थ नहीं टकराते तबतक हम 
मनुष्य दे, नहीं तो पशु चन जाते ूँ। एफ ग्राइकके हाय भाल 
चेचनेफे इन्छझुक दूकानदारोंमें, एक नौकरीके 5च्छुक उम्मीद- 
चार्तमें, एक उर्चर या स्पनिजपूर्ण प्रदेशकों हस्तगत करनेके इचठुक 
राष्ट्रेमे, सम्यता ढूढ़े नहीं मिलती । ष्थों प्यों स्वार्योा सद्पे 
तीम्र द्ोता जाता है तो लो सम्यताका ऊपरी रक्ष उड़ता जाता 
&ै। एक समय था जब कि प्रतियोगिता इतनी तीमर ने थी। 
उस दिनों स्वार्थोका सद्दर्प इतना जयदईसत नहीं था। एस्वी बड़ी 
थी क्योंकि रेल तारका 'प्रभाव था, जनसंख्या कम थो, दूसमेंको 
दबाने शए अपने सुसर-साधनझ लिए श्राज्ञ जेसे बैज्ञानिक 
उपायोरा आविष्कार नहीं हुआ था। पर श्राज बिना तीखम्र, 
निरलर, निरद्रश और निदेय सदृपके अपने खायकी सिद्धि नहीं 
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आचर्णमें वह शील, सौजन्य और सचाई नहीं है जो पहले थी | 
हाँ, इस दृष्टिसे उसमे स्वाभाविकता अधिक है कि बह भीतरकी 
एपणायओंकी नभ्ममूर्ति होता है। जो बुद्धि दूसरॉंकी बुद्धिसे दाब- 
पेंच करते रहनेमे, दूसरोंको चेवकूफ चनानेमे, दूसरोकी दबाकर 
अपना कुछ लाभ कर लेनेसे, चरावर लगी रहेगी वह न तो 
सम्यताका विकास कर सकती है न उसको वरत सऊती है । ऋुछ 
दिनोंतक पुरानी लकीर पीटती जायगी पर धीरे धीरे महुष्योंके 
चित्त असंस्क्रत और असम्य होते जा रहे है। चित्तकी ऐसी 
अवस्थामे सभ्यताऊ़ा घाहरी उपकस्ण बहुत दिनोतक नहीं टिक 
सकता | सभ्यम्सन्य सनुप्य कहाँतक गिर सकता है इसझा मत्रसे 
बड़ा उदाहरण उस बर्तौवसे मिल सकता है जो जर्मनीमे यहूदियों- 
के साथ किया गया । 
शिक्षा एक ऐसा साधन है जिसके द्वारा बुद्धिका विकास द्वोत्ता 
है। परन्तु शिक्षा स्रतन्त् नहीं हैं। प्रत्येक सरकार शिक्षाका 
नियन्नण अपने द्याथमः रखती है ओर उसको एक विशेष प्रकारका 
ऋुफाव देती है। इसऊा उद्देश्य यह होता है कि शिक्षा पानेवाला 
तनन्‍्त विचार करनेक्री योग्यता लो बैठे और अत्येक प्श्षयर उसी 
इकोणसे अक्षपात करे जो सरकार अर्थात्‌ सजके प्रभावशाली 
समुठायकों अभिमत है। जेसे टकसाल़से एक ही साचेफे ढले 
सिके निकलते हूँ वैसे ही शिक्षालयोंसे एक द्वी प्रकार्की बुद्धियाँ 
निकलतो हे । 
ज्ञे्रक़, कवि, चित्रकार, पत्रकार इस दोपकों दूर कर सकते 
। मलुष्यके इस सामूहिक सांस्कृतिक पतनकों रोकनेका प्रयत्न 
झुछ वद्दी कर सकते हूँ । पर वह भी ऐसा प्राय. नहीं कर रहे 
हूं। सम्पत्ति छर अधिकासके स्वामीकी चड़ी अभुतता हें। यह 
सरस्वतीके इन उपासकोंकी पुरस्कार और दस्ड दे सकते दे। 
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अपून सिंक्ेयरने 'मनी राइट्स' मे इसके उद्ाहस्ण दिये हैं। 
स्वतन्त्रचेता लेसकों, कलाकारों और पत्रकरोंफो भूखो भारनेशा 
प्रयक्ष किया जा सकता है और क्रिया जाता है। बहुत कम ऐसे 
लोग हैं जो इसका सामना करनेको तस्यार है। धर्म्म, देशभक्ति 
ओर विज्ञानरी भांति साहिय और कलाफो भी शहीदोंकी आब- 
श्यकता है पर शहीद मिलते नहीं । अधिकांश लोग या तो ऐसी 
क्ृतियाँ ग्रफाशित करते हैँ जो गुणग्राहकों--अनाचारी, अत्याचारी 
परपीडक समुदायो--मे बिक जायें था वास्तविक जगनूसे भागऋर 
“कलाके लिए कला” की निरथ्थक आवाज उठाते हुए कल्पताके 
क्षत्रिम जगतम निराधार रहस्योंका उद्घाटन ओर शब्दजालेंकी 
स्वना करनेमे अपनी प्रतिभाफ़ों खो देते ह। जैसा कि शबर्र 
ब्रिफाल्टने 'त्रेकडाउन! मे कह है. लालच या कायरताके कारण 
साहियमे विवश होकर दर्तमान विचार-जगत्‌के उस क्षेग्रो छोड़ 
दिया है जिसमे जीवन और तात्कालिक महत्ता है और अग्रासब्वि- 
क्ता, चतुस्ता, झूठी अ्रतिभा और ऐसी तुच्छु बातोंका आश्रय 
लिया हे जिनकी वाज़ारमें माँग है परतु जो संसारके जीवनी 
वास्‍्तविकतासे पूर्णतया असम्बद्ध हैँ। चादशाह नीरोकी भाँति, 

रोम जल रहा है और साहित्य बैठा बैठा बॉसुरी वजा रहा है। 

क्लाके सभी भेदोंकी ठोक यही दशा है ।! 

आजकल चरिय्रका जो हास हो रहा है वह सम्यताकी जडकों 

ओर भी सोद रहा है.। एरु ओर बह लोग हैं. जो उत्पीडनके 

शिकार हैं। इस कक्षामे हिन्दू सम्पदायके अस्वृश्य, आधा पेट 

जारर कास करनेवाले किसान, मजदुर ओर दफ्तरके बाबू, शरीर 

बेचकर पेट पालनेवाली द्धियों, पथ्वीकी परतन्त्र जातियाँ, यह 
सभी परिगरणित हैं। इनके लिए सुस नहीं है। जो छुछ सुसफा 
लपलेश इन्हें मिल जाता है उसे यह कहींसे छीन-कपटफर पा 
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जाते हैं। इनकी दशा अपने स्वामियों और शोपकोंके सामने 
पेसी ही है जैसी कि छोटी मछलियोंकी सगर या शाकके सामते 
होती है। घूतता, चालयाज्ी, खुशामद्से इनका काम निकलता 
है । यह आशा करना कि इनमें सत्र, क्षमा, स्वाभिमान, नैतिक 
वीरता पायी जायगी भूल है । इनके तो चरित्र गिराये हुए हैँ । 
दूसरी ओर इनके स्वामी हैं। उनका लक्ष्य है 'अपने स्वार्थोकी 
रक्षा करना और इसके लिए दूसरोंसे काम लेना। वह अपने 
विशेषाधिकारों द्वारा वैभव प्राप्त करते ओर भोगते हैँ! परन्तु 
विशेषाधिकार्रोका भोगना ही घातक है । जो बलप्रयोग या बन्द्र- 
घुड़कीसे दूसरोंकों दवाता रहता है बह स्वयं बलवानोंसे दव जाता 
है। हिन्दुओंकी ऊँची जातिवाले भन्लियों और डोमोंको दूर दूर 
करते है. पर अंग्रेजोके पॉंव चूमते दूं । जो बर्ताव दूसरोंके साथ 
किया जाता है घोरे घोरे बद कुछ ऐसा अभ्यस्त हो जाता है कि 
अपनोंके साथ भी बद्ी स्वाभाविक प्रतीत होने कृगता है। यूरोप- 
की जातियोंने एशिया और अफ्रीकाके निवासियोंको गुलाम 
बनाया । उनमें जहाँ जहाँ स्वाधीनताकी आकांक्षा प्रकट हुई 
चहाँ वहाँ उसे निर्मम द्ोकर कुचला | पर अब वही शब्र घखालों 
पर चल रहे हैं। यूरोपके देश देशमें पारलिमेए्ट और लोकतन्त्रके 
ढॉगको पॉव तले रौंदकर अधिनायकतन्त्र स्थापित किया जा रहा 
है। कहीं इसका स्वरुप प्रत्यक्ष है, कहीं अभी प्रच्छन्न है पर धीरे 
घीरे सर्वश्न यह येग बढ़ रहा है। अधिनायकशाहीके शासनमें 
प्रजाके नागरिक अधिकार--बह्‌ अधिकार जिनको गोरी ज्ञातियोंने 
आजतक अपना ही सहज अधिकार समझ रखा दै और जिनकों 
न देना था देकर छीन लेना गोरोंने रह्नीनोंके साथ अपने बर्तावका 
आनिवाण्य, झड़ मान लिया हे--लुप्त होते जा रहे दें । जो यूरोप 
बाले विदेशोमिं भेड़ियों जैसा आचरण करते दँ, बद्ी आज अपने 
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घरोमे भेड़ वन रदे द। उच्चुड्ललताफो अपना नित्यका व्यवहार 
चनानेवाले उसकी अपने अपने देशके देनिक जीवनका अन्न 
चनानेमे लगे है। मानव-तगन्‌ अर्थात भेड़ और भेड़ियोंका यह 
जमघट बहुत दिनोतक स म्यताया स्वाग नहीं निभा सकता | 


अभी सन फ्रांसिस्को सम्मेलनको दो महीने भी नहीं हुए हैं। 
जर्मनी हार गया, इटली हार गया, शीघ्र ही जापान का भी परा- 
जय होगया। ऐसः प्रतीत होता है कि अब 'अधिनायकी का युग 
गया ओर फिससे लोक्तन्नके दिन लोटे। सन्‌ फ्रासिस्ोम 
विश्वशान्तिकी जो योजना बनी दूँ उससे छोगोंको बहुत आशाएं. 
हो रही है। यद्िसिच मुच अब युद्धरा अन्त होने जा रहा।है 
ओर मनुष्यमात्रकें लिये भोजव-बसनऊो सुव्ययद्या तथा भाष- 
शादिकी म्वतन्त्रता होने जा रही है तो यह मानना होगा कि अब 
सचमुच मलुप्य मनुष्य होने जा रहा है। परन्तु ऐसे विश्वासके 
लिये पर्य्यौप्त आधार नहीं मिलता । जिटेन, अमेरिका और हसमे 
हितसंधर्ष प्रत्यज्ञ रूपसे चल रहा है, छोटे राजोंगो फल चल 
और स्यात्‌ छुलसे अपदी अपनी ओर मिलाने का थत्न जारी हैं, 
भारत तथा दूसरे परतन्त्र देशोंक़ो खाघीन वनानेका सा्यदेशिक 
महत्त्व स्वीकार नहीं झिया गया है। इसका अर्थ यह हुआ कि खा, 
हित संघर्ष और बेपम्यका ग्रोलवाला अब्र भी रहेगा] राज अब 
भी समुदाय विशेषकी स्वार्थंसिद्धिका उपकरण रहेगा और मलुप्य 
संस्कृत, सुसंघटित सप्ताजके अंगके रूपम्रे न रह सकेगे। जो 
शक्ति सम्मिलित रूपसे सबकी उन्नतिमे लगनी चाहिये उसका 
आपन्यय परस्पर मूलोच्छेदम होगा । 
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सनावन प्रश्न 


पिछले दोनों अध्यायोंमे मैंने जो कुछ लिखा है उससे फोई 
नयी बात नही है | उसकी विशेषता यही हैं फि वह आजकलये 
जगनूऊा सच्चा चित्र है इसीलिए प्रत्येक विचारशील मतुष्य उससे 
सहमत होगा। धर्म, मज़हवब, कानून, राज, यह स्व बडे नाम हैं । 
इसके लिए हमारे हृद्यों में चडा आदर है | इसलिए यह माननेमे 
चित्तफ़ों ठेस क्गती है कि यह्‌ सय सस्धाएँ कुछ समुदायोंके, 
जो हमारे आदरके पान नहीं हो सकते, स्वार्थंक्री साधक हैं । 
बार बार छुहसना बुरा होता है, पर यह्‌ बात अच्छी तरह हृढय 
पर अफ्ति कर लेनेकी है कि इस समय विघटन ही बिघटन देख 
पडता है, और जो कुछ थोडा वहुत सम अजन है. भी वह महुप्योके 
जगतको दि सौर स्वार्थी पशुओंकी बनस्थली वननेसे रोकनेमे' 
असमर्थ है। 

कुछ लेग तो इतना कहकर ही अपना परितोष कर लेंगे कि 
यह कल्िफाल है, इसमें ऐसा होना स्वाभाविक ही हैं। परन्तु ऐसा 
सानकर बैठ रहना तो तामस अकर्मण्यता है । जित लोगोंकी 
बुद्धि सात्बिक है, उनके चित्तमे हठात्‌ एक ग्रभ उठता है। देश- 
ब्सज्-पाजके भेदसे प्रश्नके रूपसे भेद हो समता ह, उत्तरमे भी 
नि सन्देह भेट होता है परन्‍तु उसरा मूल रूप एफ ही है । यह बदी 
प्रभ है जो मेनेयीने याजवल्क्यसे किया था, जिसका उत्तर पानेके 
लिए शह्लयाचार्य सन्‍्यासी हुए, जो कुमार सिद्धार्थ के चित्तमे उठा 
था। बह प्रश्न आह भी प्रत्पेक विचारशीज सलुप्पको छुल्घ कप्ता 
है । आजक्लके शब्दोंम उसका स्वरूप यह हा सफताहै, '“ससारस्मे 
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इतना बु"प क्यो है ? साद्य पदायोसी अपार राशि प्रतिवर्ष उत्पन्न 
होती है, मिलेंसे वर्लेका पहाड़ निकल रहा है, लाखों धर्ग कोस 
बसने योग्य भूमि पड़ी हुई है, एक देशमे उत्पन्न बत्तु सुगमतासे 
दूसरे देशोंमे पहुँच सकती है, घातक रोगोंपर चिकित्साशाल विजय 
पाता जा रहा है, रिए भी इतने नंगे, भूखे, रोगी, निराश्रय क्यों 
है? ऐसी अन्ची प्रतियोेगता ऊिस लिए हो रही हे? सुस् और 
शान्तिके इतने साथनेंके होते हुए इतनी वेवैनी, इतनी अशान्ति 
क्यों है ? सुप्के साधन थ॑ ड्ेसे लेगोंकः दी क्‍यों लम्य हूँ? मिस 
सम्पत्ति क्री बृद्धिम इतने लोगोकि हाथ लगा हैं. उसका उपभोग सब 
क्यों नहीं कर सकते ? राष्ट्रॉकी स्वृतन्त्रवाका क्‍यों अपहरण किया 
जाता है ? युद्ध क्यों हंते हैँ ? सनुष्य जल, वायु और वियुत्क 
अपने वशम कर सकता है, अरबों कंस दूश्की नीहारिकाओंको 
दृष्टिगत कर सकता है ओर अंगोचर परमाणुओंकी गतिबरिधिकी 
गणना कर सकता है पर उसकी बुद्धि अपने जीवनकों संधरटित 
क्यों नही कस सकतो १? हमने देस। है कि जो अशान्ति मानव- 
जीवनको नष्ट कर रही है उसकी तहमे स्वार्थ है। ग्राचीन कालमें 
भी दुखका मूल रुप्णा, त्तन्हा, चतलायो जाती थी। प८ इस 
स्वार्थ या सृष्णाका विकास कैसे हुआहे ? इस विकासऊ कैसे रोका 
जा सत्ता है मनुष्यडो सुखी कैसे वनाया जा सहता है ? 
किस प्रकार मलुष्यको संघटित करके 'समाज के रूपमें लाया * 
जा सकता दै ? 
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चौथा अध्याय 


कुछ उत्तर 

जो प्रश्न पिछले अध्यायमें सामने रखा गया हे उसके, जेसा 
कि हम पहिले भी कह चुके हैं, कई प्रकारके उत्तर हूँ । जिस सम- 
थाने इस प्रश्नक़ों जन्म दिया है वह सनातन है, इसलिए प्रश्न भी 
सनातन है ओर प्राचीन कालसे ही बुद्धिमानोंने इसके उत्तर भी 
दिये हैँ। यहाँ हम उन सत्र उत्तरोपर विचार नहीं कर सकते परन्तु 

दो-तीनपर विचार करना परसावश्यक है | र 
पहिला उत्तर तो यह हो सकता है कि जगतमें जो कुछ हो रहा 
है बह कुछ देवी शक्तियोंकी लीला है, जिसमे हस्तक्षेप कर्नेकी 
सामर्थ्य मनुप्यमें नहीं हे ! ईश्वर या त्त्सम कुछ देवगणके हाथमें 
लगतका नियमन ओर नियन्त्रण है। उनके बनाये हुए कुछ नियम 
हूँ । उनका अनुसण्ण करनेसे सुत और उल्लइ्दन करतेसे दुःख 
होता है। बहुधा ऐसा भी देखा जाता दे कि देवाज्ञा पालन करने- 
से दुःख ओर उल्लन्नन वाले सुखका ,अजुभव करते हैं। इसके 
लिए यह उत्तर है कि मुख-ठु,खका हिसाव सृत्युके पीछे स्वरग- 
नरकमे पूरा होता है। इसपर एक आक्तेप यह हो सकता है 
कि देवी नियम्रोंकों पूरा पूरा जानना कठिन है। यदि ऐसा 
मान भी लिया जाय कि यह नियम किसी धर्मम्रथमें लिखे हैँ. 
तो एथ्बीके ऐसे चहतसे श्रदेश हैँ. जिनके पास तक इन अंथोकी 
आवाज नहीं पहुँची है। जहाँ पहुँची हे वहाँ भी सब ले,गोंकी 
धुद्धि ऐसी नहीं है कि सब वाते समझ सकें । अवोध चालक तो 
कहीं कुछ भी समम नहों सफते। फिर भी कितने ही ऐसे 
व्यक्ति हें जो जन्मना ठुखो हैं। देवी नियमोके अनुसार तो 
चाह होना चाहिये था कि सब सनुष्योंका एक द्वी परिस्यितिमें ज़न्स 
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होता, सयफो एक ही प्रकारसे उनका ज्ञान होता और प्रत्येक व्यक्ति 
यधाऊृत्य पुरस्कार था दण्ड पाता। इसके उत्तरमे यह क्‍्द्या जा 
सता है कि कमका प्रवाह अनादि है। मनुष्य जो कुछ एक जन्मे 
करता है उसका फल जन्‍्मान्तस्से सोगता है। अत यदि कोई इस 
जन्‍्ममे जन्मना ठुसो या अल्पयुद्धि है तो यह उसके पूर्वजन्मोंके 
कम्मेंका फल है। इसके लिए उसको सन्‍्तोपसे काम लेना 
चाहिये और इस जन्ममे ऐसे कम्म करने चाहियें कि भायी शरीस्से 
दुख न भेलना पड़े । 

उपयु क्त उत्तरमे क्हॉतक सटार। अश है यह इन प्रश्नान्तरोके 
उत्तर्पा निर्भर कप्ता हे--ईखवः है या नहीं ? देवगण हे या नहीं? 
इस ढेबी विधानके जाननके साधन हें “या नहीं ? पुनर्जन्म होता 
है या नहीं ? यहांपए में इन वियद्धास्पर विपयोकी विवेचना नहीं 
करूँगा क्योकि ईखरादि हों यान हों, मूल प्रश्न ते। यह है कि 
मनुष्य अपनी वर्तमान परिस्ितिको वदल सकता है. या नहीं 

यदि ऐमा माना जाय कि सनुष्य अपनी परिखितिका दास 
है, वह देवी शक्तियोंका क्रीडारूरजुक है तो फिर उन्नतिका मार्ग 
ही घन हो जाय। गेगाके लिए +श्रोषधोपचार कग्ना, अशि- 
क्ितकों पदाना, अपनी आयदूद्धिके लिए व्यवप्ताथ करना यह 
सत्र यत्न निरथ्थंक हो जायें। परन्तु पागलको छोडकर फोई भी 
मनुष्य इन अयन्नें से विभुख्त नहीं होता । इसस तात्पर्य यह है कि 
संत लोगोंकी ऐसा विश्वास है कि अपनी अवस्था सुधारो जा सम्ती 
है। इस विश्वासकी दाशेनिक व्याय्या चाहे जो कर ली जाय 
परूतु इसीके अनुसार काम होता है। साधु-सह्दात्मा धर्मप्रवर्तक 
जो उपदेश देते दे उसके भीतर भी यह बात मान ली गयी है कि 
जिसऊ उपदेश दिया जाता है बह यदि चाहे तो अपने जीवनके 
प्रयाहफो पल्लट सकता है। परिस्थिति और अयक्षके सटे, सम्भव 
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है, प्रयत्षको पूर्ण सफलता न मिलने पर कुछ तो मिलेगी ही और 
पूर्ण सफलताकी सम्भावना है। इसका तात्पय यह है. कि सनुप्य 
अपने प्रारूघ या किसी देवी विधानका पूर्णतया दास नहीं हे। 
उसकी परिस्थिति चाद्दे जैसे उत्पन्न हुई हो उसको उसके वदलनेकी 
सामथ्यं है। वह दास नहीं बरन्‌ स्व॒तन्त्र व्यक्ति है। 

यह्द बड़े महत्त्वकी बात है । इससे मनुप्योंकी सुदशा-दुर्दशाकी 
कुछ्ली उनके ही हाथोंमें 'आ जाती है। जो बात एक व्यक्तिके 
लिए सत्य है वह समूहके लिए भी सत्य है। यदि एक व्यक्ति 
अपनी परिसितिकों बदलनेका प्रयत्न कर सकता है तो समुदाय भी 
कर सकता है ओर समुदायके श्रयन्नमें सफलताकी भी अधिक 
सम्भावना है। “सह्ल शक्ति/ यह बढ़ा ही सच्चा सिद्धान्त है। 
खह्डकी कार्यशक्ति अपने अवयवॉोंकी शक्तियोंका घनफल नहीं वरन 
शुणनफल द्वोती है | 
/.. प्राचीन आर्य्यंदर्शनने तो इस -बातको बरावर ही माना है । 
प्रारू्ध अथात्‌ पूर्वसस्वित कम्मंकि कुछ परिपक्त भागके संस्का- 
रोकी , प्रधानता, अथात्‌ उनके द्वारा मनुष्यक्ी चौद्धिक ओर 
शारीरिक शक्तियोंके वैंचे होनेको, स्वीकार करते हुए भी उसने 
अनुष्यकों खतन्त्र साता है। दूसरे विचारकोने ऐसा स्पष्ट कहा हो 
था न कहा हो पर-.यदि वह मन्ुष्यको खतन्त्र न मानेंगे तो फिर 
उसको पुरस्कार या दण्ड दिया जाना देवी नियमोंक आततायीपन 
होगा। 'स्तन्त्र' का अर्थ केवल इच्छा करनेकी स्वाघधीनता नहीं 
बरन्‌ प्रयज्ञ 'करनेकी ' सी 'स्वाधीनता है और पयकज्नका अभे है 
सफलताकी सम्भावना । 

यह मानते हुए देखना यद्‌ है कि इसके आधार पर ज्षोगोंका 
उपदेश क्‍या दिया गया। दुः्खका अस्तित्व तो स्वीकार किया ही 
गया है। उसका स्वरूप दिखला कर ही चैराग्यका उपदेश दिया 
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जाता है। दुःसडी निदृत्तिके लिए कुछ तो किसी न किसी प्रकारकी 
उपासनाका आदेश है। उस पर हम यद्दों विचार नहीं फर सऊते । 
डपासकोफा ऐसा विश्वास है कि उपासनासे 'आंगन्तुक हु पर रोका 
ओर आागत दुःख दूर या कम किया जा सकता है। इसके झति- 
रिक्त जो कुछ बतलाया जाता है उसका निचोढ़ है सन्तोष 
अर आत्मसंयम । 

सन्तोप न तो आनेवाले दुःसको दूर कर सकता हद न आये 
हुए दुसरो ; उसका प्रभाव वही होता है जो बेहोशीफी दवाका, 
अफीमका, होता है । ठुःसकी चोट कम लगती है या लगती ही 
नहीं। यदि कोई अपनेकी यह सममा सके कि मुझे; ठुःस् सहना 
ही है, यह ढु स टल नही सकता तो फिर वह अपनेफों यह भी 
समझायेगा कि सेना व्यर्थ हे, इसे शान्तिपूवेफ सह लू । अपनेरो 
ऐसा सममाना उसका कर्तव्य हो जाता है, क्योंकि इससे दुःसकी 
ऋट्ठता छुठु कम हो ज्ञाती है। यदि नश्तर लगरूर शरीरका कोई 
अड्ड कटना ही है. तो वेहोशीकी दवा सू घकर पीढ़ा तो कुछ कम 
कर लेनी ही चाहिये। इसी अकार यदि बह बु'स जिनसे इस 
समय भमानव- जगत तप्त हो रहा है अनिवार्य हों तो सन्‍्तोष 
ठीक ही दै। 'यत्ने झृते यदि न सिद्धयति कोध्तदोप/ की नीतिके 
अनुसार यदि सव प्रकारसे प्रयत्न करके भी सफलता न प्राप्त हो तो 
रोने-कलपनेके बदले गम्भीसतासे तु सको सह लेना चाहिये। यह , 
भी सन्‍्तोपका ही स्वरूप है । 

पस्तु सन्‍्तोषका जो रूप लोगोंके सामने आता है उसका तो 
यह्‌ तात्पय दे कि रोग, दारिद्यू; विषमता, अस्थश्यता, दासता अनि- 
वाय्य हैं । इनसे छुटकास नहीं मिल सकता, अतः इनके सामने 
सिर झुकाना ही श्रेयस्कर है। 

जिस कालमे विज्ञानका शैशव था उस समय यद भाव स्यात्‌ 
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ठीक रहा हो | मलुप्य प्रकृतिकी शक्तियाँके सासने मिट्टीका वेबस 
ढेर था । पर आज यह्‌ थात नहीं हे। आज तो बह प्रकृतिके 
बहुतसे रहस्थोंकों जान गया है और इस ज्ञानकी बदौलत प्रकृतिपर 
हुफूमत करता है अर्थात्‌ प्रकृतिसे अपना काम निकालता है। ऐसी 
अवस्थामे दैन्‍्य उसको शोभा नहीं देता | बड़े वडे रोगोको अपने 
बशमे लाकर विज्ञान आज लोगोकी जीवनाशा बढ़ा रहा है। अभी 
ऋतुओपर नियंत्रण नही प्राप्त हुआ दे परन्तु यदि किसी कफार्णसे 
सारी एथ्बी र एक साथ दी झतु-अकोप न हो जाय तो अनाइप्टि 
आदि ईतियोंसे पहिले जेसा घुरा प्रभाव अब नहीं पड़ सक्‍्ता। 
अब रही दासता, अस्ण्श्यता ढरिद्रताकी बात । यह बाते देवी 
क्यों सानी जायें ? मनुष्य काना, लेंगडा, अधा, वहा पदा होता 
है पर अस्वश्य, दास या दरिद्र नही पेदा होता । हाँ, दास, अरपश्य 
या दरिद्र बने हुआँकि घरमे जन्म लेने साउसे भले ही वह स्वयं 
ऐसा माना जाने लगे। पर आजकल तो जन्मान्ध, जन्मबधिर 
तकऊे सहज ठोप दूर या कम हो सकते है, फिर सनुष्यके थनाये 
यह कृत्रिम दोप क्‍यों दूर नहीं है| सकते ? देसते देसते कई दास 
जातियों स्व॒तन्त्र हो गयी। पिछले युद्धफे बाद छु-सात स्वतन्त्र 
या्ट्रीकी सृष्टि हुईं। मुसलमान या इसाई धन जानेसे तो अर्ृू- 
श्यता दूर हो ही जाती थो, आजकल तो बिता सम्प्रदाय बदले भी 
यह टोप दूर होता जा रहा है । थोडेसे आन्दोलनकी कमी थी। 
दरिद्रता भी ऊिसी कुल या जातिके मायेपर सदाके लिए नहीं 
लिखी है । यह कोई दावेके साथ नहीं कह सकता झ्ि अमुक रोगी 
अवश्य अच्छा हो जायगा, अमुक दास जाति अवश्य ख्तन्त्र हो 
जायगी, अमुुक निर्धन थवश्य धनी हो जायगा पर यह बहा जा 
सलाह है फि प्रयत्न पस्लेसे ऐणी स्वर, दाएस स्वायीय ओर स्पिन 
सम्पन्न हो जाते है । परन्तु प्रयत्न तभी सम्भव दे जब रोगी. 
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ओर निर्धन अपनी दशाओो सदाके लिए देवनिभित न समझ चेडें । 
उनको यह सममानेकी आवश्यकता है कि मलुप्योका बलप्रयोग, 
मनुष्योंके बनाये कानून, वातकी वातमें लासो-रोडोंकों सम्पन्न 
ओर साधिकार, लमस्यो-फरोडॉफों विपज्ष और निरधिकार बना देते 
हैं। एफ जमाना था जब नरेशोके हाथमे सारी शक्ति थी। उनके 
विरुद्ध कोई चूँ नहीं कर सफ़्ता था। उनके हाथो कोई लाख 
सताया ज्ञाय पर उसके लिए सनन्‍्तोप ही उपाय वतलाया जाता 
था। आज मनुप्योके हो प्रयक्नने नरेशोर्मा यातो अस्तित्व हीं 
मिटा दिया है या उनको परकँच कर दिया हैं। फ्रासीसी क्रान्ति 
तथा रूसी जास्तिनें पुराने शक्तिप्रोंकी मिद्टीम मिलाकर नये समु- 
दायोंकी उनका उत्तराधिकारी बनाया । इसलिए जो दलित, प्रपी- 
डित, विपन्न, अधिकार-वश्ित है उसे सन्तोपका पा5 पढ़ाला भूल 
है। प्रयत्न करने पर भी यदि काय्ये सिद्धि न हो तो रोना-कलपना 
आत्मगौरव और बुद्धिमत्ताफे विरद्ध है। असफलता पै्यसे 
चहन करना जहाँतक सनन्‍्तोप है वहॉतक तो बह उपादेय गुण है, 
अन्यथा अपनी परिखितिसे असन्तुष्ट रहना, उसको वदलनेया प्रयक्न 
करना, ही श्रेयस्कर है। नीतिकी यह शिक्षा स्वबथा ठीक है-- 
उद्योगिन पुस्पसिंहमुपेति लक्ष्मी 
दैवेन देयमिति फापुरुषा वदन्ति) 

जो उद्योगी पुर्प-सिंह है उसे ही श्री प्राप्त होती है, देव देगा 
ऐमा तो कायर कहा करते है। 

सन्तोषका उपदेश जो लोग देते हैं उनमे कुछ तो ऐसे है जो 
त्तोतेकी भाँति पुरानी पोथियोंकों उतक्तियों दुहस दिया करते है; 
उनका तो कोई मदत्त नहीं है, बद तो वेचारे वे-सममे-बूमे बोलने 
हूं पर उनके अतिरिक्त बहुतसे उपदेशक ऐसे हैं. जिनका आचरण 
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शुद्ध दम्भसे प्रेरित है । वह घनिकोंको सन्‍्तो पकी शिक्षा नहीं देतें, 
शाक्तिशालियोंको सन्‍्तोपका गुण नहीं सुनाते, अपना साय उपदेश 
घन और अधिकारसे बदच्ितकके लिए सपने है । धनी और अधि- 
ऋरी मृत्यु जेसी दो एक विपत्तियोंको छोडकर दूसरे अवसरपर 
हाथपर हाथ रखकर बेठनेको तय्यार भी नहीं होता। परन्तु वह 
अपने पाससे पैसे सर्च करके सन्दिर मस्जिदमे थां अपने घरपर 
कथा कीर्तन कराता है और “जनता” को उपदेशका पाठ पढवाता 
है। सरकारे भी ऐसे उपदेशकांफी पीठ ठोंकती है जो लोगोंमे 
सन्तोपबृत्तिफो स्थिर यनानेका प्रयन्न कप्ते हैँ। सन्‍्तोपी व्यक्ति 
अन्याय और उत्पीडनको चुपचाप सहता हे पर सिर नहीं उठाता। 
उसऊो यद्द भरोसा हे कि में अपने कुकर्मो का फल भोग रहा हूँ, 
मरनेके बाद खर्गे या अगले फक्रिसी जन्ममे मुझे! सुस मिल ही 
रहेगा | फिर यदि अन्यायीको दण्ड देना ही है तो जिस भगवानने 
गज्ञकी गुहार लगऊर प्राहफो मारा था बह आपही मेरी सहायता 
करेगा, 'राखनहवार जो है शुजचार,तो का होइद्दे मुज हेके तिगाडे! । 
भुजचारको तो जो छुछ करना होगा करते होगे पर इतना तो 
प्र्यक्ष देखा जाता है कि आजकलके म्राह, चाहेवद्द महाजन, जमी- 
नदार, अहलफार, सरकार जो कोई हों, निष्फण्टक मजे करते है.। 
यदि चह कथावाजा म्राह्‌ सन्‍्तोप करके ज।बनसम्रामसे विमुस हो 
जाता तो उसका आज कोई नाम भी न जानता । 
दूसरा उपदेश आत्मसयमऊा है । जिस मनुष्यको ससाराप्रि 
तप्त कए रही है, जो जन्ममस्ण॒के यन्‍्धनसे मुक्त होना ही जीवनका 
लक्ष्य समझता है, उसके लिए वैशाम्य श्रेयर्कर हो सकता हे पर 
यहाँ हम उसके यिपयम विचार नहीं कर रहे है। रहा प्रश्न आत्म- 
सयमका | आत्मसयम सलुष्यका भूपण हे । इन्द्रियोंका दमन और 
चासनाओंका शमतन करना प्रत्येक ससभद्धार मलुण्यका, जो अपसे 
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वात थी। भेद इतना ही है कि आज वह वात अधिक -स्पष्ट हो 
गयी है। धनिक समुदाय जानता है कि निर्धनोंफी संख्या ग्धिक 
है। उसे यह भी पता है कि निर्धन असंतुष्ट हैं। वह यह भी 
सममता है कि सन्‍्तोष और आत्मसंयसकी लास शिक्षादी 
जाय, सहनकी भी एक सीमा होती है। शतः एक दिन बॉय टूट 
जायगा और निर्धन आक्रमण कर बैठेंगे। उस समय राजकी 
शक्ति लगाकर चाहे उन्हें एक बार दवा सी दिया ज्ञाय पर जीत 
अन्तमे उनकी ही होगी, क्योंकि उनकी संख्या बहुत अधिक है। 
यह अवस्था धनिक समुदाय लाने नहीं देना चाहता। इसलिये 
वह समय समयपर निर्धनोंके सामने टुकड़ फेंकता रहता है) 
इन डुक्ड्रोंकी वदौलत उनका असन्तोंप उबलने नहीं पाता । इस 
डुक्ड़ा फेकनेका नाम दान है। बड़े वड़े लद्दभीपुत्र जानबूमाफर 
ऐसा दान करते हें, कम्म सममधाले उनका अमुकरण करते हैँ. 
ओर अपने की यह भतारणा दे लेते हैँ कि हम सचमुच उदार भाव- 
से प्रेरित होकर दान दे रहे है, परन्तु बच्तुत. दान 'अमीरोके 
लिए एक ग्रकारका वीमा है, जो गरीबोंके असम्तोपकों सक्रिय 
बिद्रोहका रूप धारण करनेसे रोकता हैं। थह दान व्यक्तिके 
उदार हृदयका परिचायक नहीं, सम्पन्न समुदायकी खरत्ार्थ 
निर्मित संस्था हो जाता है । दान 'दातव्यमिति' शास्त्रीय आदेश- 
के अनुसार नहीं दिया जाता अत्युत उसको अपनी नास-चड्ढाईका 
साधन तो बनाया ही जाता है, यह हिसाव लगा जिया जाता 
है कि इससे आगे चलकर कितना काम निकतेगा। जो सचमुच 
उद्दारह्दय हैं उनकी निन्‍्दरा करता मेण उद्देश्य नहीं है, परन्तु 
यह बात खूब समझ लेनी चाहिये कि दानका परिणाम और 
शक प्रधान लद्ष्य दरिद्रोंक उचित असन्तोषकों दवाना रहा हैं। 
जो इकड़े उनके सामने फेंके जाते हैँ उनसे दाताओंडो कोई 
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कष्ट नहीं होता, न उनके चरित्रका कोई विकास होता है। वह 
'तो ऊपरकी बचतमेसे उसी प्रकार दिया जाता है जिस प्रकार 
बीमा कम्पनीकी ऊिस्त। जिस तरह व्यापारका सघठन है, 
उसी प्रकार दान भी सघठित है। कोन दे, कितना दे, किसके 
कहने पर दे इन सबके नियम हैंँ। इस महायुद्ध कालमे ज्ञिन 
व्यापारियों ने चोरबाज्ञार मे करोडों रुपया कमाया है उनके 
ही यहॉसे सरकार और राजनीतिक नेताओं को प्रसन्न 
करने के लिए विभिन्न दानकोंपोमे लाखा रुपये मित्र 
रहे है। 

इसीसे मिलती-जुलती वह सलाह है जो महात्मा गान्धी 
भनिकोंको दिया करते 8 । उनसे कहा जाता है. कि बहुताकी 
कौडी कोडी जुड़कर यह तुम्हारी धनराशि एकल हुई है। इस- 
'लिए तुम अपनेको इसका एकमात्र स्वामी सत सममो। हुम्हारा 
इसके साथ वही सम्बन्ध है. जे कसी नाबालिगकी सम्पत्तिके 
साथ उसके अमिभावकका होता है । तुम स्फवाली करनेके लिए 
उचित पारिश्रमिक ले सकते हो पर यह थाती तो उसीके हितफे 
लिए खर्च होनी चाहिये जिसकी यह है। छुछ भारतीय समझते 
हूँ कि यह कोई नयी उपज्ञ है पर वस्तुत यह बहुत पुराना 
उपदेश है । न फेवल भारत वस्न्‌ अन्य देशोरे भी ऋषि, मुनि, 
धम्मौचारये ऐसी ही वाते' करते आये है । 

इसके सम्बन्धमे कई वाते विचारणीय हैं। पहिली आपत्ति 
तो यह है कि भ्रुतिमधुर होने पर भी इसपर चलनेकों कोई तय्यार 
नहीं है। मुंदसे हो दो कद देता दूसरी वात है पर कोई धतनिक 
च्यह माननेको प्रस्खुत नहीं दे कि जो सम्पत्ति उसके कब्जेमे हे वह 
उसऊी नहीं प्रत्युत लाखों निर्धनोंकी घरोहर है। न्यासजीने इसी 
से घरराक्र क्हाथा--.. « 
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अत. यह स्पष्ट है कि यह उत्तर हमारे प्रश्चका समीचोन 
उत्तर नहीं है। प्राय समी सम्प्रदायों ओर धर्स्माचाय्योंने किसी 
न किसी रूपसे इसीफा प्रतिपादन क्रिया है। पर यह अपर्स्याप्त हे 
इस उपायसे श्रध्यात्मिक उन्नति भले ही होती हो, वैपस्यजनित 
कट॒ता कुछ घट जाती द्वो, संधर्षफी सम्भावना कम हो , पर मूल 
परिस्थिति जिसको देसकर हमारे प्रश्न उठे थे ज्योकी त्यों 
रहती है । घनी और निर्धनका भेद वना रहता है, धन 
ओर अ्रथिकारके लिए प्रतियोगिता वनी रहती है । मीठे मीठे 
शब्द वीचमे आ जाते हैं पर शोपक और शोपित, पीड़क 
ओर पीड़ितका अस्तित्व वना रहता है। यह मानना भूल है कि 
बिना पस्शोपएके विपुल धन इकद्धा किया जा सफता है। जैसा 
कि महाभारतमे कहा है -- 
नाच्छित्या परमर्म्माणिं, नाझत्ा कर्म दुष्करमू। 
नाइता मल्यघातीव, प्राप्रोत्ति सहत्ती श्रियम ॥ 


बिना दूसरेफे सर्मस्थानका छेदन किय्रे, बिना ठुप्कर कर्म ऊिये,बिना 
भछुवाहेकी तरदद निददेय हो कर हिंसा किये, महती श्री भ्राप्त हो ही 
नहीं सकती। 
परन्तु हमने तो यह समस्या रपी थी कि वैपम्य दूर हो जाय, 
सुस्त सबको प्राप्त हो। इसका अ्रवन्ध इस घार्मिक उत्तरमें नहीं 
। बड़ी भारी कमी इसमे यह है कि किसी प्रकारफा सद्ददन 
नहीं है। उपदेश कैसे ही अच्छे क्‍यों न हों पर मनुष्योकों उनके 
अनुसार चलामेकी या न चलानेबालेकों दण्ड देनेकी फोई व्यवस्था 
नहीं है और न ऐसे भोतिक वातावरणकों उत्पन्न करनेकी कोई 
च्यवस्था है जिसमें इस पथपर चलसेमे सुविधाका अनुभव हो। , 





वर्णाश्रम धर्म्म 


इस प्राचीन उत्तरके अतिरिक्त दो-तीन और भी है। इनमे 
समसे पुराना, गम्भीर और विचारणीय बह है जिसका आविष्कार 
भारतमे हुआ था। संक्षेपम इस उत्तरका नाम है “वर्णाश्रम 
धर्म! । भारतीय दर्शन और संस्कृतिका दस भरनेवाले बड़े बडे 
ग्रान्य विद्या-विशारोने भी आज इस धर्म्मके तत्वको सममने- 
सममानेफा प्रयत्न छोड़ दिया है। जो पुरानी रूढिके क्रीतदास 
परिडत है वह तो स्मतियोंके शल्तोंकों पालतू तोताकी सॉँति हुह- 
राना जानते है । उनकी एक्माज धारणा यह है कि बशोश्रम धर्म्म 
सर्नश्रे्ठ हू और झाजकलऊी परिस्थितिम भी उसे हटठात्‌ सनबानेम 
ही जगत्‌का कल्याण है। वह एक एक शब्दको, एक एक शबत्वकी 
पुराने टीकाकारों द्वाम की हुई व्याख्याको, ज्यॉका तयों सपना 
चाहते है। बह लोग शब्द प्रमाणके आधारपर चलते है, इसलिए 
इस बातका प्रयक्न भी नहीं करना चाहते कि तर्क द्वारा वर्णाश्र॒म 
धर्म्मकी महत्ता सिद्ध करे' | उनके लिए “यस्तकेणामुसन्धत्ते, स 
धम्म चेद नेतर' (जो तर्कके द्वारा अनुसन्धान करता है. वही 
धर्म्मको जानता है, दूसरा नहीं ) का कोई अर्थ नहीं है। दूसरी 
ओर ऐसे लोग है जिन्होंने यह मान लिया है. कि वत्तेमान-कालमे 
स्मृतिसस्मत चर्णाश्रम धर्म्म अव्यवहाय्य ही नहीं हानिकारक और 
राएके लिए घातक है, अत जितनी जल्दी इसका नाम मिट 
जाय उतना ही अच्छा होगा । 

इन दोनों बगोंसे भिन्न बह लोग है जो ऐसा मानते हे. कि 
चर्साश्षम धर्म्म जिन मनोवैज्ञानिक आधारोंपर अचलम्बित है. वह 
नित्य है अत' इस धर्म्मके मूल सिद्धान्त नित्य और अटल हैं 
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परन्तु देशकाल-भाजके अनुसार इन सिद्धान्तोंफी व्याख्या और 
च्यायद्वारिक रूपमें देस्फेर करता आवश्यक है। यहि बुद्धिसे 
लिया जाय तें। आज भी वर्णोश्रम धर्म्म हमारी सारी समस्था्ो- 
थो सुलमा सकता है। जो लोग इस विचारके हैँ उनमें श्रीभग- 
चानदासजी श्रप्रगए्य है । मनुस्मति का आपने जी अंनुशोलन 
किया है बह अपूर्द है और शिक्षित जनताके सामने, वेद भी मे 
केबल भारत प्रत्युत विदेशोंम भी, वर्णाक्षस घर्म्मकी वतेमान्‌ 
जगवकी बुराइयोंके दूर करनेका एक मात्र साधनके रूपमें रुफनेफा 
श्रेय आपकी ही है। अपनी पुस्तक 'एरेश्ट धर्सस माडने साएणिट- 
फिरझ सोशलिज्म' में आपने इसका जिस प्रसार निरूपण जिया हैँ 
हम उमीको अपना आधार मानपर चलेगे। 
यह जगव्‌ दष्टा और दृश्य--अहम और अनहम, में और 

न-मैं--के माहचर्य्य का फल है। दृश्य जिगुणात्मरु श्र्थान्‌ सन्‌ , 
रज और ते गुणमय है। द्रष्टा लब उसके साध सम्बद्ध होता है 
या होता प्रतीत होता है त्व उसे मुस-दु सात्मक भोगरी प्राप्ति 

ती है, उसकी ओरसे पराइमुस होने पर उसे मौक्तका अमुभव 
हे।ता दै। इसीलिए सांस्याचायेनि दृश्यको पुम्पके 'भोगापबर्गो- 
थम! कद है। द्रष्टा न सुफ्ती है न दु सी, न राजा दे न रहे, 
लोभी है न त्यागी । उसमे यद्ध सच गुण दृश्यके फारण उसी 

प्रकार प्रतिचिम्बित होते है जिस प्रकार भाँति भाँतिकी रहीन 
वस्तुओके सामने आनेसे व्वेत स्फटिकम तत्तत्‌ सक्षकी प्रतीति होती 

है। द्रष्टाओर दृश्यका यह सम्बन्ध अनादि है। इस अनादि 
सम्बन्धक कारण द्रष्टा असंख्य शरीसेंको धारण करता और उनमें 
असंख्य शुभाशुभ कम्मे करता चला आया है) इस अविच्छिनलन 
अफमप्रवाहके कारण फिसी शरीर विशेषमे सत्त, क्सीम रज और 
डिसीमें तमकी विशेष अभिव्यक्ति होती है, शेप गुण दबे-्से रहते 


“कक 
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हैँ। इन प्राऊत संस्कारोंके कारण दी इन शरीरामिमानी द्रष्टाओ 


अर्थात जीवोंकी प्रवृत्तियों भिन्न-भिन्न होती हे। यों तो पद- 
विकार काम, क्रोध, लोभ इत्यादि सभीमे पाये जाते हैं. परन्तु 
सिन्ञ-सिन्न व्यक्तियोंभ इनकी सात्राएँ भिन्न-भिन्न होती है। 
जितनी इच्छाएँ सनुष्योंको द्वोती है उनको 'एपणा! कहते है। 
एपरणाएँ यो तो सहस्नों प्रकारोंकी हो सकती हैँ परन्त उनको तीन 
मुख्य बर्गोमि डाल सफते है ; पुत्नेपणा, लोकेपणा ओर वित्तेपणा । 
औरी सनन्‍्ततिका उच्छेद न हो, संसारमे मुके मानमय्योदा-प्रतिष्ता 
प्राप्त हो।और मेरे पास सम्पत्ति रहे इन्हीं तीन घातोंके लिए 
महुप्यके सारे अयब होते है । यों तत्त्वदप्य्या यह तीन भी एफ 
ही सूतमे बेंघी हुई है। सन्ततिसे सी मनुष्य अपनेको देखता 
६--आत्मावै जायते पुत्र । सन्‍्ततिकी बृद्धिमे अपनी बृद्धिका 
अनुभव होता है। बिच ओर मानमय्योदा तो अपने लिए होती 
ही है। अत इन सब एपणाओंमे अपने ही उत्कर्पको इच्छा 
निहित है। इसोलिए बृहदारण्यक उपनिपद्भ याज्ञवल्क्यने बत- 
लाया है फि पुत्रादि अपने लिए नहीं क्न्तु आत्माके लिए प्रिय 
होते है! जहाँ तक उनके साथ तन्मयता होतो है वहोंतक उन्मभे' 
खुसका अनुभव होता है। आत्मविस्ताग्मे जहाँ सफलता होती है. 
बहाँ सुप ओर जहाँ आत्मसंकोंच (अयथात्‌ आत्मविस्तारमे बाधा) 
होता है बहाँ छु सफर अनुभव होता है। सुख और हु सके 
अनुशयी राम ओर हवेप है अर्थात्‌ जो सुस देता है उसके पति 
राग ओर जो ठुख देता है उसके प्रति ढेप होता है । 

एपशाओंके लिए तीन ग्गर्ग हे । एक मार्ग तो भोगका है। 
एपणाओंके अनुसार काम करके इनको तृप्त करना ही भोग है। 
पर इसमें एक कठिनाई है। भोगसे एपशाओंकी ज्वाला उसी 
अकार बढ़ती है जेसे घी देनेसे अप्रि अज्वलित हो उठती है। 


श्ट्८ समानवाद 


शरीर निरूम्मा हो जाय पर भोगऊी लिप्साझा शप्तन नहीं होता। 
भर हरिके शब्दोंमे (मोगा न भुक्ता वयमेव भुक्ता:, तृप्णा न जीणों 
बयमेव जीर्णा. । भोगसामग्रीके संग्रहके प्रयक्षम, भोगफालम और 
भोगके उपरान्त यदि कुछ सुसका अनुभव होता भरी हो तोे। बढ 
हुःप्रमिश्रित हैं। जेसा कि पतश्नलिने कहा है. सब दु.समये॑ विये- 
किन | दूसश मार्ग यह है कि जो मानसिक और शारीरिक शक्ति 
एपशायंको तृप्तिम व्यय होती है, वह दसरे कार्मोमें लगायी 
जाय। आजकल के मनोविज्ञानवेत्ता इसे उन्नमन कहते हैं।। भक्ति 
वाइमय, कला इन सवकी उन्नति इसी प्रकार हुई है । योगसिद्धिके 
लिये मो ऊन रेता होने-कामशक्तिकों योगसंपेगमें परिणत करने-- 
की आवश्यकता है.। यह सागें सर्वोत्तम है पर सुकर नहीं हे । सच 
इसपर चल नहीं सकते। फिसलनेका डर रहता है। तीसरा 
सा्ग एक और है। कुछ लोग हठान्‌ एपणात्मक सार्वोको दवानेका 
प्रयत्न करते हैं। इस तामस तपसे उनको एपणाओंपर विजय 
को प्राप्त होती नहीं, उलटे उनका साया जीवन दूभर हो जाता है । 
जो भाव दबाये जाते ह बह रह रहकर मनमें उठने हैँ। सामनेसे 
हटा भी दिये जायें तो मस्तिप्फम ,दवे पढ़ें रहते है. और 
जीवनकी सारी क्रियाओंको 'अपने रगमे रंगते रहते है। ऐसा 
व्यक्ति स्देंव मलिनवदन और चुब्धचित्त रहता है। उसके 
स्वा्रतक इन दवे विचार्रोंके द्वारा दूषित होते रहते हैं। अतः 
यह मार्ग भी श्रेयस्कर नहीं है। इन्ही' वातोंको देखकर चुद्धदेव 
नें मध्यम सार्ग', श्री ऋष्णने 'युक्ताहरविदए रहनेझा उपदेश 
दिया है। साधारण मत॒प्यके लिए यही दितकर है कि वह अपनी 
प्रड्त्तियोंकीं नियंत्रित करे, छुछ दूरतक भोग हो और छुछ दूरतक 
शम्दम | 
जो बात व्यक्तियोंके लिए लागू है वही व्यक्तिसमूहोंके लिए 


छुछ उत्तर छ्६ 


भी ठीक है। यदि भ्रत्येक राष्ट्र अपनी वित्तादि एपणाओंको 
निरंकुश रूपसे तुष्ट क्ने्री चेष्टा करने लगे, तो यह प्रथ्वी पूरी 
वनस्थली बन जाय। इसलिए राप्ट्रोंके आम्यन्तर और अन्तासप्ट्रिय 
जीवनऊो नियंत्रित करनेकी नितान्त आवश्यकता है। इस प्रकारके 
निय॑त्रणके अभावके कार्य ही आज मनुष्योंकी ऐसी भीपण 
| 
दुईेशा हो रही है। 
/-.. वर्णोश्रम धर्म्म वैयक्तिक ओर सामूहिक जीवनके नियंत्रणक्रा 
'सर्वेश्रेण उपाय है। आर्प्य महपियोंने यह देखा कि वित्त और 
ल्लोक-एपणशाओंकी छ॒प्ति धन, अधिकार ओर प्रतिष्ठा द्वारा होती 
है। उन्होंने यह भी देखा कि एक ही व्यक्तिमें तीनों महा- 
विद्याओं--लच्मी, सरत्वती और फाली--की शक्तियोंका केन्द्री- 
६ 3309 ठीऊ नही है। जो धनवान हो, वह शक्तिशाली और 
भी हो यह समुदायके लिए चढ़ा ही अहितकर 
होगा। एफतो मात्स्यन्याय यों ही चल रहा है, बढ़ा छोटे को 
स्राये डालता है, पर जब दूसरेको शोपित करनेफे इतने साधन 
एक ही व्यक्तिमें सिन्निद्दित दो जायेंगे तब तो निर्धनों और निर्वलों- 
का कहाँ ठिऊफाना न रहेगा। इसलिए उन्होंने जनताकों चार 
विभागोंमे घॉटा । यह विभाजन क्त्रिम नहीं' था, मनुष्यकी सहज 
प्रव्ृत्तियोंकी देसकर किया गया था । इसीलिए यद्यपि आज इस- 
का थोड़ा चहुत पालन केवल भारतमे ही हो रहा है पर धर्म्माचायोंके 
मताजुसा र मलुप्यमात्र प्रकृत्या चार वर्शेमि विभक्त हैं। गीतामें 
श्री कृष्ण से कहा “चालुर्वेद्य सया सृप्टं, गुणऊर्म्मविभागश-- 
मैंने गुणकर्म्मंको देखकर चातुर्व्स्यक्री रुप्टी की। सबसे पहिले 
शुद्रवणु है। इसमे वह अपरिपक जीव है जिनको अभी अपनेसे 
« अत्कृष्ट लोगोंके संसर्गमं रहकर पावन ओर संस्कृत वनना है । 
यह लोग शारीरिक या निम्नकोटिका सानसिक्त श्रम करके समु- 


शरण समाजवाद 


दायकी सेवा फरसते हैं। इनके बाद चैश्यवण है। यह लोग घन 
छपाजन करते हैं । इनऊा उद्देश्य समुदायकों समृद्ध करना होता 
हैं। तीसरा वर्ण क्षत्रियोंका है। चतात्‌ त्रायते इति क्षन्षियः-- 
जो समुदायकी रप्ता करता है, शासन करता दे, वह ज्षत्रिय है। 
अन्तमें प्राह्मण वर्ण है। ब्राह्मण तप।निएठ और विद्वान होता है। 
बह दूसरे वर्णोक्ो ध्म्ममार्गपर स्पता है, समुदायका शिक्षक है 
ओर उसके समस्त जीवनपर नियंत्रण रफ़्ता है। आह्यण सब्रसे 
अधिक्‌ प्रतिष्ठा पाता दै, उसको भूदेवकोी पदबी प्राप्त दे परन 
डसके हाथ में अधिकार है न घन । ज्ञत्रियके पास अधिकार, है 
ओर वैश्यके पास सम्पत्ति | जो ले।ग अभी इन शक्तियोंका उपयोग 
करने योग्य नहीं हैं. वह शूद्रवर्शीय हं। चारके अतिरिक्त कोई 
पाँचवाँ विभाग हो नहीं सकता; मनुके शब्दोंमें 'पश्चम!नेव 
विद्यते!। आजऊल भ्राचीन व्यवस्था विगड़ गयी है, इमलिए 
अऊँच-नीचका भाव उत्पन्न दो गया है ओर चारके स्थानमें सेऊड़ों 
वर्ण-उपवर्ण देस पड़ते हैं। परन्तु सिद्धान्त-दृष्टिसे बर्णमिं उतना 
ही ऊँचा-नीचापन है जितना शरोस्के अवयबों सें । शरीस्फे लिए 
सभी 'श्रवयव आ्रावश्यक है। सबके ठीक ठीक काम करनेपर ही 
,शरीरका स्वास्थ्य और उसका सुचारु सम्बालन निर्भर है। फिर 
भी महत्तामें थोड़ा बहुत भेद है। मस्तिष्कक्रों उत्तमांग कहते हूँ । 

ओर अंगोमें थोड़ा बहुत बिझार आ जाने पर भी काम चल सऊता 

है पस्तु मस्तिष्कके बिगइनेसे तो मनुष्यका भनुष्यत्व ही लुप्त हो 

जाता है। इसी प्रकार अन्य अवयबोंका भी सापेत्त महत्त्व है। 

ऐसा ही सम्बन्ध बणोंमे है। श्रुतिने आक्षणादिकों भगवानके 

'विराद्‌ स्वरूपका अवयव चतलाया ही है-- 

ब्राह्मणोइस्य मुखसासीदूवाहूराजन्यः कृतः | 
ऊरू तद्स्य यद्देश्यः पद्धयाम्‌ शूद्रोड्जायत ॥ 


कुछ उत्तर - हर 


ब्राह्मण उसका मुख, क्षत्रिय वाहुद्रय, वैश्य ऋरूदय ओर शद्र 
यद॒त्यानीय है | ब्राह्मण बड़ा भाई है, शेप क्रमात्‌ उससे छोटे 
भाई हैं। 

यदि इस प्रकार सामूहिक जीवनका सब्बालन किया जाय तो 
चह बुराइयाँ जो वर्तम्गन कालमें देस पड़ती हैँ लुप्त हो जायँगी । 
जो धन उत्पन्न करनेवाले हैं. वद् धन उत्पन्न फरेगे पसन्‍्तु राज़का 
शपसन या सर्वेपरि प्रतिष्ठा न पा सकेंगे । जो शासनकतों हैं. वह 


अपनी भ्रृति मात्र ले सेंगे, अधिकारके द्वारा घन न बटोर सेंगे। 


इन दोनों वर्गोपर नियंत्रण रहेगा ज्राक्मणोंका अर्थात्‌ बुद्ध, तपस्वी, 
निःस्थार्थ विद्वानोंका, जिनको न धनसे सरोकार होगा न शासना- 
धिकारसे । इनके द्वावसे न तो क्षत्रिय अपने अधिकारका दुरूप- 
योग कर सफेंगे, न वेश्य अपने धनका। अधिकार ओर धनका 
उपयोग समुदायकी सेवाके लिए होगा और शेप सभी व शूद्रांका, 
जिनके श्षमके आधार पर समुदायका जोवन निर्भर होगा, अन्न- 
बश्नादिसे परिलु्ट रखना अपना कर्तव्य सममझेगे ! ऐसी सुसंघटित 
चोजनाफे रहते हुए एकके द्वाण दूसरेका शोषण हो ही नहीं 
सकता। यह सम्भव है कि पुत्र पिताके आचरणका अनुकरण 


करे पर वर्णोका भेद जन्मना नहीं कर्म्मणा होगा । जिसका जेसा * 


गुण-कर्म्म-स्वभाव देखा जाय बह भ्रोढ़ होने पर उसी वर्णमें रखा 
जायगा। सामूहिक जीवनकी भाँति वयक्तिक जीवनके नियमनकी 
भी आवश्यकता हे। यह नियमन आश्रम-धम्में द्वारा होता है। 
जिस भश्रकार सामूहिक जीवनमें चार वर्ण हैँ, उसी प्रकार चैयक्तिक 
जीवनमें चार आश्रम हैं। पहिला अद्माचय्योश्रम है। यह प्रायः 
चौबीस वर्षके वबय तक जाता है। इसमें विद्याध्ययनके हारा 
“आगेके लिए तय्यारी की जाती है । इसके ,पीछे गाहस्थ्य है। 
इसमें अपनी तीनों द्वी एपणाओंको भोग द्वारा ठप्त करनेका प्रयत्न 


श्र समाजवाद 


किया जा सकता है परन्तु यहाँ भी वन्धन रखे गये हं। किसके 
साथ विवाह करना, कैसे विवाह करना, इस विपयसे सबसानापत 
नहीं है। किस वर्णवाला कौन व्यापार कर सकता है, यह भी 
निश्चि है। झपनी आयका कमसे कम कितना अंश दान अथोव्‌ 
लोकसेवाके लिए लगाना चाहिये, इसका भी विधान है। तीसरा 
आश्रम वानप्रश्थ है। प्रायः पचास वर्षके वयमे घरका प्रवन्ध 
लड़केफो सॉपकर इस आश्रमम भ्रवेश होता हैँ। घनस्थ रुपया 
 क्साना-छोड़ देता हे। उसके भरण-पोपणका भार उसके पुत्रादि- 
पर होता है पर वह अपने परिपक्त अनुभव द्वारा समुदायक्री सेवा 
करता है। चतुर्थ आश्रम संन्यास है जिसमे व्यक्ति बर्णधम्मोका 
अतिक्रमण करके अनिफेतन स्वच्छन्द घूमता है ओर स्वयं मोक्ष 
प्राप्तिफे उपायम संलग्न रहता हुआ अपने धामिक उपदेशसे दूसरों 
को भी उस मार्गकी ओर ले चलता है । 


कुछ उत्तर दबे 


स्मरण है। घन ओर अधिकारके लिए वर्ण वर्णकी, आश्रम 
आश्रमकी श्मनियंत्रित घुड़दीड़ है। इसीसे यह अशांति और 
दुखत्था है। ' हु 

श्री भगधानदासजी बरावर कहते आ रहे हैं कि यह योजनो 
सर्वथा व्यवद्यार्थ है। सारी घुराइयोंकी जड़ वद्दी सनातन मानस - 
बिकार-पड़ूरिपु, सगे प, एपणा, वासना--हैं. अतः उनकी 
आओपध भी वद्दी हे। ब्योरेकी बातोंमें भेद होगा पर मूल ढाँचा 
बही होगा जिसका निर्देश प्राचीन शाख्कार, मुख्यतः महु, कर 
गये हं। भनुप्रोक्त पद्धति सभी देशों और कालोके लिए उपयुक्त 
है। वह आयेकि लिए पहिले अवतरित हुई पर जब स्वयं बेद्‌ 
कहता है कि 'कुझुष्वम्‌ विश्रमार्य्यम्‌/ तव तो उसका त्षेत्र सारे 
बिश्वर्में है। हा 
८  पसन्‍तु आज तो वर्णोक्ता घोर व्यमभिचार है। प्रत्येक 
तथोक्त वर्णमें ऐसे व्यक्ति पाये जाते हैं. जिनमें न तो उस वर्णफे 
अनुरूप ग़ुणशील है, न जीविका। शतः महुष्य-जगनका पूरा 
सन्‍्थन करना होगा। सैकड़ों वर्णो'को हटाकर पुनः चार वर्ण 
स्थापित करने होंगे और प्रत्येक व्यक्तिके लिए उपयुक्त स्थान हूँ द 
निकालना होगा अथोत्‌ जो जिस गुणकर्मवाला होगा उसको उस 
बर्णुम रखना होगा । एक यार जब लोग इस प्रकार घँँट जायेंगे 
तब 'आगेके लिए सुगमता हो जायगी। फिर सामूहिक और 
चेयक्तिक जीवनका नियंत्रण होता रहेगा। 

प्रश्न यह होता है कि यह पुनव्युंहन कैसे होगा । एंक उपाय 
यह हो सकता है कि राज अपने ऊपर इस कामको ले और 
सरकारी कर्मचारियों -हारा जाँच-पड़ताल करके ल्ोगोंको वर्णोर्मि 
चऑंडि तथा आंगे ली ऐसा प्रयन्‍्ध कोर कि क्ोगोंके गुणकस्मेकी 
चरशाबर जाँच होती रहे ओर वह उपयुक्त सूचियोमें सम्मिलित 
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किये जाते रहें। यह काम कठिन है। आजऊल फिसी राजके 
अधिकारी स्यात्‌ 'इन विचारोंको पूरा पूरा सानते ही नहीं। 
सनातनधरम्मके नामपर पेट पालनेवाले कुछ पंडित तो ऐसा चाहते 
हैं कि राजदण्डके ज़ोस्पर वर्ण-ब्यवस्थाका वर्तमान हूप स्थिर 
रखा जाय अर्थात्‌ ब्राह्मण नामंधारियोंडी महत्ता और तथाकथित 
हीन बर्णो'की हीनता चनी रहे पर श्री भगवानदासजी ऐसा नहीं 
चाहते । उनकी यह इच्छा है. कि विद्वान, तपरवोी, लोकहितेपी, 
निखाथे व्यक्ति अपने ऊपर यह काम लें और निरन्तर उपदेश 
ओर परामशके द्वार लोगीफो सममकाकर यह व्यवस्था प्रचलित 
कराबें । 

मुके विश्वास है'कि में ने वर्शौश्षम धर्मका जो चित्र खींचा है 
बह निष्पक्ष और ठीक है। जिस विस्तारके साथ मैंने उसका निरू- 
पण क्रिया है वह अनुचित नहीं है क्योंकि अवतक वर्णोश्रम धर्मके 
सिवाय समाज-संघटनकी दूसरी सर्तानज्नीन योजना हमारे 
सामने नहीं आयी है। चाहे किसी भी समयमे इसपर पूरा 
पूरा काम्त न हुआ है| पर जिन लोगेनि योजना बनायी है उन्होंने 
इसको निर्दोष और सर्योज्न-सुन्दर वनानेका पूरा प्रयक्ष किया है। 

फिर भी हमको दुःखके साथ कहना पड़ता है कि यह येजना 
भी हमे अपर्य्याध और आजकलकी परिस्थितिको सेंभालनेके 
लिए अनुपयुक्त प्रतीत होती है। ऐसा कहकर हम मन्तु या अन्य 
किसी प्राचीन शाल्रकारके प्रति असम्मान नहीं व्यक्त कर रहे हैं । 
केवल बस्तु-स्थिति हमको यह कहनेपर विवश करती है कि उनकी 
योजनासे आज हमारा काम नहीं चल सकता। 

थद्द सत्य है कि सव मतुष्य एक ही गुण-स्वभाववाले नहीं होते, 
यह भी सत्य है कि सब एक ही प्रकास्की जीविऊाके योग्य नहीं 
होते, यह भी सत्य है कि एपणाओंडी तुप्ठिफा नियंत्रण होना 
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चाहिये। इसमें सन्देह नहीं है कि एक ही व्यक्तिमें धन, बल 
और प्रतिष्ठाका केन्द्रीमूत होना अच्छा नहीं होता ! यह भी 
निर्विवाद है कि समूहके जीवनकी देखरेख नि स्वाये, विद्वान, 
तपस्वी व्यक्तियोंके हाथमें होनी चाहिये। पण्तु यद्द सब स्वीकार 
करते हुए भी आज चारतुर्वस्ये-विभागक़ी उपयुक्तता सिद्ध नहीं 
होती। भजुष्योंफा विभाग केवल मनोविज्ञानके आधारपर नहीं 
किया जा सकता । आर्थिक और राजनीतिक वस्तुस्थिति, चाहे 
वह हमारी समभमे गर्हित ही क्‍यों न हो, भ्ुलायी नहीं जा 
सकती। जिस अकार अधिकांश मलनुष्योंके फर्म्म अशुक्ताकृष्ण 
अथौत्‌ पाप-पुण्य मिश्रित होते हैँ, उसी प्रकार अधिकांश सनुप्य 
वित्त, मान ओर अधिकार तीनों ही चाहते हैँ अत उन्तको प्रथक्‌ 
कक्षाओंमें डालना कठिन होगा। ओर भी कठिनाइयों हू । 
बहुतसे ऐसे पद हैँ जिनमें शासन भी होता है ओर व्यवस्थापन 
भी। उनपर जो लोग नियुक्त होंगे वह आ्राह्मण कहलायेंगे या 
क्षत्रिय ? धन उपार्जन करनेका क्‍या अर्थहै ? जो स्वयं खेती 
करता है या गऊ पालता है, या दृकानपर बैठता है ओर अपना 
पेट काटकर पूंजी जमा करके उसे व्यबसायमे लगाता है या 
खानसे सनिज निकालता है वह तो धनका उपाजन करता है पर 
बड़े बड़े थे कर, पूं जीपति, कम्पनियोंके सनेजर क्या करते हैं ? यह 
तो दूसरोके रुपयेका ही अबंध करके पूंजी वनाते हैं। फिर इन्हें 
वैश्य मानें था क्षत्रिय ? निजी व्यापारियेकि अतिरिक्त, सरकारी 
व्यवसायों जैसे रेलकि छोटे बड़े कर्म्मचारी इन दोनोंमेसे फिस 
बर्णमें हैँ !डामीनदारका क्‍या वर्णो है? वह कृषि करता है या 
शासन ? जो स्वयं शिल्पी है उसकी वात तो समममे आती है 
पर मिलमें काम करके घन उपार्जित करनेवाले वैश्य हैं या शूद्र ? 
इस समय भी यूरोप ओर अमेरिकाके बड़े पूंजीपति स्र्य शासन- 
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की डोर अपने हाथमे नहीं लेते बस्न्‌ अपने रुपयों के जोरपर 
राज-पुरुषोंक़ों नचाते हैं अथोत्‌ अधिकारीका रूप न रहते हुए भी 
अधिकारका उपभोग करते हैँ! आजकल कारस्सानोंका युग है। 
व्यापारियो, महाजनो, मिल-मालिकोंके पास अपार धनराशि 
रहती हैे। बह राजपुरपों और विद्वानॉंछो मोल ले सऊते हें । 
यह बात कैसे रोकी जायगी ? “सर्वे गुणा काग्वनमाश्रयन्ते' तो 
पुरानी उक्ति है। जो धन एकत्र कर सकेगा वह शक्ति और 
प्रतिष्ठासे कैसे दूर र्पा जायगा ? आज क्या यह सम्भन है कि 
थे डेसे पेशेधाले सैनिक देशक्की रक्षा कर सकें ? फिर जब देश- 
रक्ाका भार सबपर है तो ज्ञत्रिय कोन है? कारखानोंमे काम 
करनेवाले लाखो सघटित मजदूर, जो शिक्षित भी होते हैँ, इस 
चातको कैसे स्वीकार कर लगे कि विना उनमे पूछे उनसे कर लिया 
जाय और व्यय कर दिया जाय, युद्ध छेडफर लाखों 
मनुष्य कटवा दिये जायें, व्यापारादिकी मनमानी व्यवस्था करा 
टी जाय ? फिर जन शासनमे तथा कानून बनातेमे इनका हाथ 
होगा तो यह लोग क्षत्रिय होगे या ब्राह्मण ? यह स्मरण रहे कि 
यह केवल शद्धोका झगड़ा नहीं है, अंधिकारे ओर क्तश्येका, 
समाजके सघटनका, प्रश्न है। यह तो हो सकता है क्रि योगी 
लोग अपनेको निर्लिप्त र्प सह पर साधारण विद्वान, जिनका 
भरण पोपण धनिके ओर साधिकारोके हाथमे रहता है, कहो 
तक इनपर नियनण कर सकेंगे ? 

बात यह है कि यह योजना जिस समय घनी थी उस समय 
जो आर्थिक परिस्थिति थी बह अब नहीं है। उस कालमे सम्प- 
सिफा मुख्य स्वरूप और साधन भूमि थी ! जिसके पास कृषियोग्य 


या गोचर-भूमि थी वही सम्पन्न था। जनसख्या थोडी थी 
भूमि अधिक । इसलिए कृषकका इतना शोपण नहीं पा 


कुछ उत्तर डफ 


था। मशोीनें नहीं थीं, इसलिए कारीगर स्वतन्त्र थे। पक दी 
जगह चहुत पूँजी लगाकर चहुतसे आदमियेंकों जमा करके 
रुपया कमानेका साधन नहीं था। इसलिए न वो धनिक वर्ग 
चहुत पूँनी जमा कर पाता था, न बहुत आदमियेंका शोपण कर 
सकता था, न बहुतेंपर अधिकार पा सकता था। इसीलिए 
भूमिपतियेंके हाथमें शासनका सूत्र था। आज धनोत्पादनका 
मुख्य साधन भ्रूमि नहीं है। लक्ष्मीका निवास अब वंक, कल- 
कास्साने और कम्पनियेके दफ्तरेंमें है । 'अतः इनके स्वामियोंफे 
हाथ्में अधिकासका रहना अवश्यम्भावी है। इनका अपने स्वार्थसे 
प्रेरित होना भी अवश्यम्मावी है और, फलतः, संघर्ष तथा 
अशान्ति भी अवश्यम्भावी है। 2 

फिर, विना राजके पूरा ज़ोर लगाये अर्थात्‌ बिना बलप्रयोगके 
इसऊा ज्यवहारमें लाया जाना भी असम्भव है। आज अभिकोंकों 
लो थोड़ा यहुत व्यवस्थापनका स्वत्व अर्थात्‌ आह्मण॒त्व मिला 
है, वह उसे इच्छासे न छोड़ेंगे, न धनिक वर्ग अपने घनकों 
लोकसम्पत्ति मानकर राजनीतिक क्षेबसे विरत होगा। पही 
निरंकुश वैयक्तिक और सामूहिक ग्रतिदन्द्रित जो भाजक्ल 
जगतको नष्ट कर रदी है तव भी जारी रहेगी । थोड़ेसे बिद्वानोंफि 
उपदेश सात्रका प्रभाव अस्य्ययेदनके प्रभावे अधिक 
न द्वोगा। 

सच बात यह है. कि किसी भी समरयमें धनोपार्जनका मुख्य 
साधन जिस समुदायके हाथमें द्ोगा वद्दी अमुख समुदाय दोगा। 
उसका नाम और काम छुछ भी हो, वास्तविक अधिकारकी डोर 
उसके दी दायमें रहेगी। पहिले यह स्थान क्त्रियोंको श्राप्त था, 
आज वैश्योंको प्राप्त है। आजका सत्ताघारी समुदाय अ्थोत्त्‌ 
पूँजीबाला समुदाय पहिलेके क्षत्रियोंसे अधिक चलवान्‌ है क्योंकि 
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लाफोंरी जीविका उसके हाथ में है। प्राचीन कालमें क्षत्रियोपर 
आहाणोंकी ओ्रेप्ता चल जामेका एक झुख्य कारण यह था कि 
लोग सममते थे कि परलोकऊी कुंजी ब्राह्मणेकि हाथमें है । इस- 
लिए यदि कभी ब्राह्मण किसी वातपर अड़ जाते थे तो जनता 
उनका साथ देती थी। इसीलिए बिना अड़े ही क्षत्रिय उनसे 
दवते थे । इसका परिणास यह था कि स्वर्य सम्पन्न न होते हुए 
भी आहाण क्षत्रियादिसि आश्रिदद्ी भाँति डस्तान था वरन्‌ 
साहसके साथ उनकी भी भर्त्सना कर सत्ता था। आज बहुतोंकों 
परलोकपर विश्वास ही नहीं हे। जिनको है भी बह आहार्णेको 
इह्मामुत्रके चीच मध्यस्थ माननेको तस्यार नहीं हैं। अतः 
- डिहत्समुदायकों दूसरोंके आश्रित रहकर ही कास कंस्ना पड़ेसा 
आर उनमें बह पहिले जेसी स्व॒तन्तता नहीं हो सऊती, कमसे कम 
मज़हब उनकी मदद नहीं कर सकता । 
इन्हीं सब कारणेंसे हम वर्णाश्रम धर्मको भी इस समय 
“पूर्ण और अपने कामके लिए असमोचीन पाते है। पर इसका 
यह तात्पय नहीं है कि सनुस्मति आदि धम्म्रंथ निर्स्थक हैं। 
ऐसा नहीं है। उनमें शमदमादि धर्मके जो दस सार्वभीस लक्षण 
बतलाये गये है वह सर्वोपयोगो हे, अन्य वहुतसे विपयोपर भी 
ब्रहुत द्वी सुन्दर और लाभकारी उपदेश भरे पढ़े हैं) यदि समाज- 
उ्यापी आर्थिक वैपम्य दूर हो जाय तो भावी सप्राजब्यवस्थामें 
घर धस्में के मूल सिद्धान्तॉंका उपयोग हो समता है। जहाँ तक 
आश्रम धम्मेफा संबंध है वह हर समय उपयोगी है। 
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लोकतंत्र शासन और व्यापक मताधिकार 


कुछ लोगोंफा ऐसा विश्वास है कि व्यापफ मताधिकार हमारे 
समस्त रोगोंके लिए रामबाण औपध है। इस समय अधिकांश 
खतनन्‍्त्र देशोंमें किसी न किसी ग्रकारकी व्यवस्थापिरा सभा, 
पार्लिमेण्ट या कांग्रेस होती है। सरकारी मंत्री किसी न किसी 
रूपमें उसके प्रति उत्तरदायी होते हैं। यह लोग अपनी इच्छासे 
चादे और जो कुछ फर सके परन्तु खर्च मंजूर करना इस सभाके 
जिसमें प्रजाके प्रतिनिधि होते हैं, अधीन होता है । इसलिए कोई ,' 
सरकार व्यवस्थापिका सभाकी, 'अथोत्‌ उसके बहुमतकी, इच्छाके 
विरुद्ध नहीं चल सकती। इससे यह परिणास निकाला जाता . 
है क्लि जिन लोगोंकोी प्रतिनिधि चुननेका अधिकार नहीं है, उनके 
मतऊा सिरूपण व्यवस्थापिफा सभामें हो ही नहीं सकता, अतः 
उनके हितोंकी रक्षा हो ही नहीं सरृती। इसके विपरीत, जिस 
लोगोंको मत देनेफा अधिकार दै वह अपने मनके श्रतिनिधि- 
भेजकर अपने हितोंडी रक्षा करा सहते हैं। अतः यदि सभी. ' 
पूर्शवयस्क्त नागरिकोंकों मताधिकार श्राप्त हो जाय तो सरकाश्पर 
सबका समान रूपसे प्रभाव पढ़ेगा वस्न्‌ साधारण ले गोंकी संख्या 
अधिक होनेके कारण उनका प्रभाव अधिक पड़ेगा। इसलिए 
सरकार सदैव उनके अनुकुल होगी, या यों कहिये कि ' सरकार 
निष्पए रूपसे सबके द्वितका साधन फरेगी। फलतः अन्याय- 
पूर्ण संघर्ष झौए कलह एवं तज्ननित अशान्तिकी जड़ ही 
कट जायगी । 
इस विचारकी तहमें सत्यका अंश है. पर बहुत थोड़ा सा। 
कोकतन्त शशएसनप्रणाल्वी और ज्यापक्त सत्ताथिकार आजकल उन 
लोगेंकि लिए जो अमेरिका -और पश्चिमी यूरोप, विशेषतः जिटेन, 


8० समाजवाद 


की विचारधारासे प्रभावित हुए हैं. एक प्रकारके संत्रसे हो रहे हैं। 
साधायण पढ़े-लिखोंफो इनपर बढ़ी श्रद्धा हे और कट्रसे कट्टर 
साम्राज्यवादी भी इन पवित्र नामोंकी दुहाई देता है। परन्तु 
बखुतः इनके भीतर बढ़ा खोखलापन है। मताधिकार मिलने 
पर राजनीतिक सिद्धान्तकी दृष्टिसे तो सब बरावर हो जाते हूँ 
पर यह बराषरी ऊिसी कामकी नहीं होती । संयुक्तराज (अमेरिका) 
इसका सबसे श्रच्छा उदाहरण है। वहाँ मताधिकार प्रायः 
सभीऊो है परआर्थिक विपमता प्रचंड है । इस आर्थिक विपमताके 
आएरे राजनीतिक समताझी एक नहीं चलती! लोकतन्व्रात्समक 
शासनप्रणालीके लिए कमसे कम दो राजनीतिक दलोंका होना 
आवश्यक है। चुनावके समय दोनों दल अपने अपने उम्मीदवार 
खड़े करते हूँ और लोग अपना मत देकर जिसको ठीझु समृमते 
हैं चुनते हँ। प्रत्येक दल यह चाहता है कि उसके उम्मीदवार 
चुन जायें क्‍योंकि इसीपर उसका वहुमत होना और सरकारी 
लगासका उसके हाथमें आना निर्भर है। अत. प्रत्येफ दल 
मतदाताओंफी अपने उस्मीदवारोंड्री योग्यता और अपने 
सिद्धान्तोंकी उत्कृट्ता सममानेका प्रयन्न करता है। इस काममें 
विषुल धनराशि फरूक दी जाती है । जिस दलऊा प्रचारकार्य्य जितना 
अच्छा ह्वोता हैं उसकी सफलताकी उतनी ही अधिक सम्भावना 
होती है। जो उम्मीदवार स्॒तन्त्र रूपसे सड़े होते हैं उनके चुने 
जानेके तो चहुतद्दी कम अचसर हो सकते हैं। परन्तु प्रचार- 
कार्यमें जो रुपया भस्म होता है. वह घनिकांकी जेवसे निकलता 
है। स्वयं पीछे रहकर धनिऊ लोग राजनीतिक दलोंको अपने 
रुपयोंसे खरीद लेते हैं, अपने सन लायक उस्मीदवारोंफों खड़ा 
कराते हें और चुनाव हो जाने पर इन अतिनिधियोंसे, जो उनके 
चोमसे दबे होते हैं, अपनो इच्छाके अनुसार काम लेते हैं मत- 


कुछ उत्तर ६१ * 


दाता भले ही यद् समक ले कि इनको में चुनता हूं पर यह होते 
हैं उन धनिकोंके प्रतिनिधि जो उन्हें रुपया देकर खड़ा उरते दें 
आर इनके दलकी सहायता करते हैं। राजनीतिक समता ओर 
मताधिकार बाहरी ढफोसला है. । 
% घनिक समुदाय बहुत ससमद्वाए होता है। बह राजनीतिक 
नेताओंसे काम लेना जानता है । उसे यह्‌ ज्ञात है कि जबतक 
उनकी छ्वाधीनता ऊपरसे वनों रहेगी त्भीतर उनसे सहायता ली 
जा सकती है। इसलिए उन्तको भापरु-स्व॒तन्त्य खूब ही दिया 
जाता है। दलोंके नेता लम्बे लम्बे व्याख्यान दे सफते है और 
पत्नोंम लम्बे लेख निकाल सझते हं। सिद्धान्त ओर नीतिकी « 
चातोंमें कोई रुफावट नहीं डाली जाती। ऐसी ही श्रुतिमधुर 
बातंसे तो जनताऊो धोसा दिया जा सऊता है। एक द्वी बन्‍्चन 
है--ऊ ई ऐसा सिद्धान्त नहीं प्रतिपादित किया जा सकता जिससे 
धनिक ओर साधिकार समुदायोंके सामूहिक हितोंको क्षति पहुँचती 
हो । बहुस्त होने और अपना मंत्रिमए्डल बता क्ेने पर दलोंको 
डा-बहुत सुधार भी करने दिया जाता है क्योकि यदि ऐसा न 

हो ती सारी फलई खुल जाय । यदि किसी सुधार-योजनासे 
छुड्ध दिनके लिए धनिऊों को थोड़ीसी आर्थिक हानि भी हो जाय 
तो बह सह ली जातो है। नकेल अपने हाथम रखी जाती 
है, ऊंट यदि थोड़ासा इधर उघर सिर हिला ले ते! इसमे कोई 
हानि नहीं है । 

इतना ही नहीं, कभो कभी अपने विरोधियोंतक्कों अधिकार 
पाने दिया जाता है। इसका उदाहरण मिटेनमे मिलता है.। 
बहोंके मजदूर नेता अपनेको समाजवादी कहते हैं. पर वह ऋत्ति- 
के विरोधी हे । -उन्तका विश्वास है कि पालिमेट के छारा धीरे धीरे 
क़ानून वनबाते बतवाते समाजवादी व्यवस्था जायी हो जायगी। 


हर समाजवाद 


अब यदि उनको कभी पाल्लिमेंट्में स्थान ही न मिले या उनको 
, मंत्रिमंडलमें आनेका अवसर ही न मिले तो उनकी श्रद्धा[पालिमेंट- 
परसे उठ जायगी और बह भी ऋन्तिकारी बन जायेंगे | ब्रिटेनके 
पूजीपतियोंको यह अभीष्ट नहीं है। अतः वह उन्हें मंत्रिमंडलतक 
बनाने देते हैं पर अबतक मजदूर दलने कोई ऐसा काम नहीं किया 
है जिससे कि धनिक बर्गके हितोंको कोई गहिरा आघात पहुँचे । 
आजसे २० वर्ष पहिले (१६८९१ बि०) इस दुलका बहुमत था। 
ज्यों ही धघनिक-समुदायने देखा कि यह लोग अपने समाजवादी 
सिद्धान्तोंकों कार्य्यान्वित करना चाहते हैं, उसने ऐसा प्रबंध किया 
* कि बहुमत अल्पमत हो गया। यह बात स्वाभाविक भी है। यह 
मानना भी भूल है कि थे से मतोंके इधर उधर हं। जानेसे बिभूति 
का भोग करनेवाले अपने स्वार्थोको तिलाख्जलि दे देंगे। इसलिए 
लोकतन्त्र शामन और व्यापऊ मताधिकारसे कुछ नहीं हो सऊता। 
घोर आर्थिक विपमताके रहते हुए राजनोतिक समता व्यर्थ है । 
लोकतन्त्र शासनका अर्थ होता है संघटित सम्पन्न वर्गंकी इच्छाके 
अनुकूल शासन, परन्तु इस प्रफार कि साधारण जनता सममे फ्ि 
शासनमें हमारा भी हाथ है। इससे लोगोंका असन्तोप उभड़ने 
नहीं पाता। यह आशा बँधी रहती है कि इस बार नहीं तो 
अगली बार 'च्छे प्रतिनिधियोंको चुनकर सब चातें ठोक कर 
लेगे। इसमें सन्देह नहीं कि यदि राजनीतिक समताके साथ 
साथ न्यूनाधिक आर्थिक समता द्वी हो, शोपक और शोपितका 
भेद न हो और जनता शिक्षित तथा कर्तव्यपरायण हो तो 
लोकतन्त्र शासन सर्वोत्तम होता है और मताधिकार बहुमूल्य 
अधिकार हो सफता है पर यह यदि! इतना बड़ा है कि आजकल 
उ्यावहारिक इृष्टिसे लोकतन्त्र शासन और मताधिकार निर्स्थकसे 
हैं। यह बात निर्धनों, + दुर्वेलोंकी इृष्टिसे कही गयी 


झुछ् उत्तर दर 


है, घनवानों, वलवानों और अधिकारवालोंकों तो यह दोनों चीजें 
चढ़ी ही प्रिय हैं.। 


फ्रांसिज़्म 


ज़मेनी और इटलीका उत्कर्प देसऊर फुछ लोगोंकी यह भावना 
ही गयी थी कि फासिज्मसे एथ्वीका कल्याण है, पर यह भ्रम था । 
फ्रासिज्ममे स्वतन्त्रता और शान्तिका क्‍या स्थान है. वह इसी 
बातसे प्रकट होता है फ्ि रा्ट्रसंघ और सारे सम्य जगतकी 
पुकारको ठुकराऊर इटलीने 'अवीसीनियाकी हजारों वर्षफी सम्ित 
स्वाधीनताकों नष्ट करके उसे अपने साम्राज्यमे मिला क्षिया। 
कहा गया हैं फि इटली और अवीसीनियाकी लडाई सभ्यता और 
बर्वस्ताकीं लड़ाई थी । यदि चिपेली गैस, द्रवारिन, वम, विस्फ टक 
गंलियाँ, अस्पतालोपर गोलाबारी यह सप्र ही सभ्यताके लक्षण 
है तो वर्बस्ता क्या घुरी चीज है ? इस प्रकार तो शान्ति नहीं हो 
सफ्ती। फासिज्मका एफ्सात्र सिद्धान्त है अपने राष्ट्रका चल 
और आधिपत्य बढ़ाना, इससे दूसरे राष्ट्राका चाहे जो कुछ 
हिताहित हो। अपने देशके भीतर फासिस्ट सरकारोंने जो 
“ऊपरी शान्ति कायम की थी वह शान्ति श्मशानकी या महामेघ- 
गजेनके पूर्वकी शान्ति थी। मजदूर संस्थाएँ तोड़ वी गयीं, 
उनके नेता मार डाले गये या जेलोॉमे डाल दिये गये, उनके पत्र 
चन्द्र कर दिये गये। असम्तोप भीतर मीतर छुल्ञग रहा था, एक 
दिन फूटता ही । जब किसी देशमे अशान्ति बहुत फैल जाती है. 
तो बहॉका धनिक समुदाय लेकतन्त्रके थोथे स्वॉगकों दूर फेंक्कर 
शासन सीधे अपने दाथम ले लेता है। जेसा कि एक अवसरपर 
डटलीके सर्वेसर्वा सुसोलिनीने कद्दा था रूस और इटली दोनों 


६४ समाजवाद 


,देशौमे यह बात प्रमाणित हो चुको है करे सभी उदार विचार्रेके 
वाहर, ऊपर ओर विरुद्ध चलकर शासन करना सम्भव है। 
समष्टिवाद या फासिज्म, दोमेंसे एककी भी स्राधीनताके साथ 
जरा भी सजातीयता नहीं है । फासिज्मको यह घोषित कर्नेमें 
किख्िन्सात्र डर नहीं है कि वह अनुदार या छद्ासता-विरोधी है। 
फासिज्म एक चार ख्तन्व्रताकी देवीके न्यूनाधिक से हुए 
शरीरपस्से सुज्ञर चुका है और यदि आवश्यकता हुई तो ऐसा 
फिए करनेको तैयार है! जिस बादके प्रधान आचार्य्य ऐसी 
बातें कद सझ्ते हैँ उससे जगतके कल्याणऊी आशा रखना चालूसे 
तैलकी आशा रसनेके वरावर है । 

अब फासिस्ट इटली ओर जरंनीका अन्त हो गया है। 
इटलीमे एक प्रकारकी लोकतन्त्र -मूलक सकरौर है, जर्मनीपर 
“बिजेताओंका शासन है। फासिज्मकी दुह्ाई देनेवाला कोई नहीं 
है, कमसे फम खुल कर कोई इस समय उसका समर्थन नहीं 
करता। परन्तु यद नहीं फह सकते कि अब यह डर सदा के 
लिये चला गया। जब तक निजी लाभके लिये ज्यापार होता 
रहेगा और अपने देशऊ व्यापारकी वृद्धि और रक्षाके लिये साम्राज्य 
ख्खनेरी सम्मावना रहेगी तव तक क्रिसी न किसी नामसे और 
समयातुझल रूपमे फासिज्सके पुन. रूय होनेकी सम्भावना 


थनी रहेगी । 
प्रतिमशीनवाद 


एक और 'वाद' है जिसपर थोढ़ा-सा विचार करना है कुछ 
लोगोंका यह विश्वास है कि यदि मशीनें उठा दी जायें तो फिर 
“मुख शान्ति हो जाय। मशीनोंके कारण ही बढ़े-बड़े कल-कास्साने 
खुलते हैं और थोड़ेसे लोगोंको बहुत-सा घन संग्रह करने और 
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दूसरोंको अपता अथदास चनानेका अवसर मिल्षता है। यदि 
मशीनेंन होंगी तों फिर वद्दी पहिलिकी भाँति कारीगर अपने 
घरोंपर वल्मादि तख्यार करेंगे! न आज जैसी प्रतियोगिता 
होगी, न कलह, न उत्पीड़न, न असन्‍्तोप, न अशान्ति 

इसके भीतर भी सतद्यका कुछ अंश है। यदि 'आजसे सो 
डेढ़ सी वर्ष पूर्वी आर्थिक अवस्था फिससे ला दी ज्ञाय तो 
आजऊी अपेक्षा उत्पीड़न और वैपम्यमें अवश्य कमी हो जायगी। 
परन्तु इसमें दो आपत्तियोँ हँँ। एक तो यह कि श्रव मशीनॉका 
सुड्वाना सम्भव नहीं है । सभ्य राष्ट्र आपसमें लड़कर इस प्रकार 
तबाह हो जायें कि मशीनोंके चलानेकी विद्या ही लुप्त दो जाय 
तो दूसरी बात है, अन्यथा शौकसे कोई मशीनोंकों तोड़नेपण 
राजी न होगा। फिर, जिस वैज्ञानिक उन्नतिके छारा धनोपार्जन 
ओर उत्पीड़नके साधनोंका आविष्कार हुआ है उसीने सुस- 
बर्द्क यम्त्रोंफो भी सस्भ्व बनाया है। कपड़ा सीनेकी मशीन, 
कुएँसे पानी निकालनेकी मशीन, विजलीकी शेशनी देनेवाला 
डाइनमो--यह भो तो मशीनें हं। रोगीके पासतक डाक्टरको 
ले जानेबाली मोटर और दुर्भिक्त-पीड़ितोंके पासतक 'अन्न पहुँ- 
चानेवाली रेल भी मशीन हेँ। इनमेसे किस किसको तोड़ें ! यदि 
इनकी रुफना है तो इनके घनानेवाले कारुयाने भी रहेंगे। फिए 
तो कोई नयी बात न हुई | आज मशीनेोंके कारण बहुतसा काम 
थोड़े समयमे हो सकता है और मज़दूरोंको भी पढ़ने-लिखनेका 
अबसर सिल जाता है। यदि किसी प्रकार सम सशीनें तोड़ ही 
दी जाये तो संस्कृतिकी यह सारी बाते” दूर हो जायेंगी। सब 
काम हाथसे होंगे। काम कस्नेवाले मज़दूर अशिक्तित और असं- 
स्कत हो जायेंगे। मस्तिप्कॉपर पुनः'ताले पढ़ जायँगे। 'पर यह 
भी किसको अभी नहीं है।ः यदि” मनुष्य अपने श्रमकोी कस 
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करने, अपने स्वास्थ्यको बढ़ाने, सर्वत्र अन्नवस्मादि पहुँचाने, के 
साधनोंका आविप्कार कर सकता है, तो उसको ऐसा करनेसे 
रोकना प्रेयत्कर नहीं हो सकता। आवश्यकता इस बातकी है 
कि वह अपनी बुद्धिका सदुपयोग करके इन साधनोंको अपनी 
तबाहीके उपररण न बना ले । न सद काम हाथसे करनेमें कोई 
आध्यात्मिक महत्ता है न सब कामों को मशीनसे करना ही श्रेय- 
स्कर है। जहाँ तक मशीन खास्थ्य, सुख और संस्क्रति की दृद्धिमें 
सहायक हो उसऊा उपयोग करना चाहिये परन्तु उसे बेकारी, शोषण, 
उत्पीड़नका साधन न बनने देना चाहिये । यह तभी हो सकता 
है. जब समाज की ऐसी व्यवस्था हो कि मशीनोंके चलानेपर और 
उनके उत्पादन पर समाजका नियंत्रण हो । आगसे कमी घर जल 
जाता है। इस डरसे उसे बुकाकर स्सोईका काम भी बंद कर देना 
बुद्धिमानी नहीं है । 

मुझे विश्वास दे कि मैंने संक्षेपमें उन सब उपायोकी आलो- 
चना की है जो साधारणतः हमारे प्रश्नके उत्तरमें पेश किये जाते 
है। मैंने इस वातका भी ययाशस्य प्रयक्ष किया है कि आलोचना 
करते समय किसीके साथ छन्‍्याय न करूँ । फिर भी, मैं इसी 
परिणामपर पहुँचा हूँ कि जो विकट परिस्थिति हमारे सामने है 
जसका निवाण्ण इनमेसे फिसीके भी द्वास नहीं हो सकता । हमारे 
सामने समस्या यद है कि लोगोंडी शिक्षा ओर संस्कृतिमें, मस्ति- 
ध्कके विकास और तज्ननित भौतिक तथा बौद्धिक सुसमिं, कोई 
कमी न हो पर दारिय, वैपम्य, उत्पीड़न, शोपण का अभाव हो जाय। 
हमारी इच्छा यह है कि यह्‌ पुराना आशीर्वाद सफल हो-- 

से भवन्तु सुखिनः, सर्वे सनन्‍्तुनिरामयाः। 
स्व भद्रासिस पश्यन्तु, भा कश्चिद्‌ दुःखभाग्मवेच ॥॥ 





पाचवाँ अध्याय 


एक और उत्तर 


तीसरे अध्यायमे जो सनातन प्रश्न उठाया गया ६ उसके 
प्रचलित उत्तरोंकी जो वियेचना हमने की उसफा परिणाम नञात्मऊ 
निऊला। यदि इस गॉठको खे।लनेका कोई और साधन नहीं है 
तो म्रानव-जगतफा भविष्य बढ़ा हो तम-आच्छादित है । 
दसा प्रतीत होता है कि चाहे थोड़ा बहुत सुधार इधर उघर हो 
जाय पर किसी मौलिक पसिविर्तंबकी सम्भावना नहीं ह। यह 
हमारे सीभाग्यक्री वात है ऊ्रि वस्तुस्थिति ऐसी नहीं है। आजके 
युगफ़े सामने एकओर योजना, एक और उत्तर, है जो अन्य येज- 
नाओके दोपोसे मुक्त हैं । इसका नास है. 'समाजबाद!। अधिक 
स्पष्टीकस्णके लिए इसे वैज्ञानिक समाजवाद” भी कहते हू! 
किसी समय “साम्यवाद' शब्द अधिक प्रचलित हं। गया था पर 
उसऊी 'अपेक्ता 'सम्राजवाद' अधिक सार्यक है । 

धैज्ञानिक' विशेषण देनेझा काय्ण है। अपनेको समाजवादी 
कहना श्रगतिशीलताका चिह् माना जाने लगा है, इसलिए चहुत- 
से लोग समाजवादी कहलाने लगे है) भारतमे ही ऐसे सज्जन हैँ. 
जो रूसके सह पक दल, भारतके का्मेस समाजवादी दल तथा 
देश-विदेशके दूसरे संघटित समाजवादी दलोके प्राय: सभी सिद्धा- 
न्तोंको नापसन्द करते हैं पर अपनेकों समाजवादो कहते हैं । यह्‌ 
बात सीोकी नहीं जा सफती ; क्योंकि यदि कोई व्यक्ति अपनेको 
समाजवादी कहना ही चाहता है तो उसे ऐसा करनेका पूरा 
अधिकार है। पर यह स्वाभाविक है कि ऐसे सब लोगोंके विचार 
'एकसे नहिं। होते | इसलिए इनके मुहसे इस शब्दका प्रयोग चहुत 
ही भामक हीता है । 
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आजकल ही नहीं प्राचीन कालमे भी ऐसे उदारचेता व्यक्ति 
हुए है जिनके हृदय मेनुप्योंके पारस्परिक कलह, उत्पीडन, 
शोपण, पैपम्य को देसकर व्यथित हो उठे हैं | वह ऐसी बातोंको 
न्याय और मनुष्यता तथा धर्म्मके विरुद्ध समभते है। उन्होंने 
ऐसे जगत्‌के मानस चित्र सींचे है जिनमे यह बाते” न होंगी, 
, जिनमे सभी सुसी, सभी वरावर होंगे । ऐसे काल्पनिक जगत्‌का 
बन करनेवाली पुस्तके भी है। अग्नेज़ीम सर ठामस मोरकी 
'यूटोपिया' इस विपयकी प्रसिद्ध पुस्तक है। पुराणोंमे “उत्तरकुरु' 
का जो वर्णन है वह इसी ढद्भका है। यूटोपिया हो या उत्तरकुरु, 
थह काल्पनिक प्रदेश एक प्रकारके आदशे हें जिनमे यह दयाद्र 
हदय जगद्धितेपी इस पाशयाचास्मयी प्रथ्वीको परिणत करना 
चाहते हैँ। इनमेसे कुछ लोगोंने इतनेसे ही सन्‍्तोप नहीं किया 
है बरन्‌ अपने आदशेको कारय्योन्वित करनेका भी प्रयक्ष किया 
है। यूरोपमे ऐसी कई सामाजवादी वस्तियोँ बसायी गयी जिनमे 
लोगोंने इन आदर्शोषे अनुस्तार जीवन वितानेको यथाशस्य चेष्टा 
की पर यह सब प्रयज्ञ विफल हुए । सभी वस्तियाँ उज्ड गयीं | 
इन लोगोंकी सहृदयता सर्वेथा प्रशसनीय है परन्तु इनके विचारोंके 
आधार ही गलत हैं, इसलिए उनमे व्यावहारिक्ता नहीं है। इस 
प्रसारके बिचारोंको उत्तरकौरव या यूटोपियन समाजबाद कहते है । 
इसमे जो पुटियों है वह वैज्ञानिक समाजवादके च्ुनके साथ 
आप ही स्पष्ट हो जायेंगी । 
जो समाजवाद हमको अभिमत है, जिसका निर्देश हमने 
वैज्ञानिक समाजवादके नामसे जिया दे, यद्द वर्तमान युगकी 
आविष्कृति है। आजसे सौ डेढ सो वर्ष पहिले, जब मशीनोंका 
निर्माण नहींके बरायर था और प्रथ्वीफे एक कोनेसे दूसरे कोने- 
तक चातायातके साधन संकुचित थे, वह परिस्थिति थी दी नहीं 
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जिसमे इसकी आवश्यकता पड़ती | येग था ही नहीं, औपध 
क्लिस लिए दी जाती। 'आजकलऊी वैज्ञानिक सभ्यताने जिस 
प्रफार उत्पीड़न, दरिद्रता, शोषण, वेकारी, युद्ध, अशान्ति आदि- 
को जन्म दिया है, उसी प्रकार इनके शमनफे लिए उसने चैज्ञानिक 
सम्माजबादकी भी सृष्टि की है। 

समाजवादी विचारकी कई धाराएँ हैँ पर इतमें सबसे गोद 
बह है जिसके प्रबर्सनका श्रेय काले साक्से और फ्रेडरिक एंगेल्स- 
को है। यह दोनों दी जर्मन थे । इनके अन्थ भौर लेख वैज्ञानिक 
समाजबादके प्रामाणिक अस्थान हैं। उससे न केबल समाजवादके 
सिद्धान्त दिये गये हैं वरन्‌ व्यावद्वारिक आदेश भी हैं। मार्क्स 
और एंगेल्सके विचार्सोफी महत्ता इसीसे सिद्ध होती है. कि आज 
“समाजवादी' शब्द्से उसी व्यक्तिफा निर्देश होता है जो इनके 
सिद्धान्तोंका माननेवाला हो, किसी दूसरे स्रयालकों माननेवाले 
के लिए कोई न कोई विशेषण जोड़ना पड़ता है ! 

यों तो माक्‍्से, एंगेल्स तथा इनके शिष्योंने समाजवादके 
विपयमे बहुत छुछ लिखा है. परन्तु दो ग्रन्थ विशेषतया म्रामा- 
शिक हैं, एक तो साक्से ओर एंगेल्स लिखित 'फम्यूनिस्ट मैनि- 
फेस्टो! ( सं० १६०४ में प्रकाशित ) और दूसरी माक्से लिसित 
दास कापिताल' ( १६१४ से १६५१ तक अकाशित )। मैनिफ स्टोका 
हिन्दी अज॒वाद्‌ हो चुका है परन्तु कापितालका कोई हिन्दी अलुवाद्‌ 
अचतक देखनेसें नहीं आया। 

चैज्ञानिक समाजवादी न्याय ओर मलुष्यताफे नाते पीड़ितों- 
की अवस्थामें सुधार नहीं करला चाहता। वह धनिकों और 
अधिकारवालोंसे दयाकी भित्ता नहीं मॉगता और न उनके 
हृदयोकि पसिवत्तेनकी चेष्टा करता दे । बह संसारके लिए क्‍या उचित 
ओर न्याय्य है, इसका आदशी बनाने भी नहीं बैठता और न 
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नहीं दौड़ता क्योंकि वह समभता है. कि इनमेसे अधिकांश 
गोौण और उपलक्षण मात्र हूँ। बह सूलरोगऊो परढ़नेका प्रयत्न 
करता है और यद्द देखता है. कि समुदायके भोतर बह कौन-सी 
शक्तियों हैं जो स्वतः इस रोगके उच्छेदका प्रयत्न कर रही हैं। 
उसको यह अनुभव है कि व्यक्तिकी भॉति समूहमें भी रोगके 
साथ ही उसकों उन्मूलन फरनेवाली शक्तियाँ भी जाग उठती 
है। वह इन्हींकों दृद करना चाहता है । प्रकृति जिस अवस्थाफो 
उत्पन्न करना चाहती है उसीको सामूहिक स्वास्थ्य मानकर बह 
अपना लक्ष्य बनाता है। इसीलिए उसकी क्रिया वैज्ञानिक 
कहलाती है। इसके साथ ही यह भी निर्विवाद है कि इसी 
पद्धतिका अनुसरण करनेसे मठुप्यता और सच्चे न्‍्यायकी भी 
पुष्टि होती है । 

वैद्यके पास रोगके निदान, रोगके य्रृद्धि-क्षयक्रम, रोगकी 
चिकित्सा, शारीरिक ससोफे सद्बय और व्यय आदिके विपयोका 
एक शाज्न है! इसको चिकित्सा दर्शन कह सकते दैँ। यह शास्त्र 
उसके प्रकृति-निरीज्षण और 'अमुभवके आधारपर बना है। इसी 
प्रकार समाजवादका भी दर्शनशासत्र है जो उसको सामूहिक 
जीवनके विकास ओर परिवत्तेनफो सममने ओर तदनुसार अपनी 
कार्य्यप्रणाक्नी निश्चित करनेसे सहायता देता है। इसका नाम है 
ऐतिहासिक भौतिऊवाद या इन्द्वात्मक भौतिकवाद । ऐतिहासिक 
ओर 'इन्द्वात्मक' का अर्थ तो अगले अध्यायमे दिलाया जायगा 
पर थहाँ इतना कह देना चाहिए कि “भौतिकवाद' शब्द आामक 
है। सम्राजबादी दर्शन उस अर्थम भौतिक त्हीं है जिस अर्थ में 





पछ. ्राघात्चंव्गें उनुबनष्र्णांबॉपडफ ०६५.. गजब्वोस्टसेटवो 
ह0 १7५५7: / ५ मै 
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# किसी उत्तरकुरफो श्रपना लक्ष्य मानता है। उसकी परिपादी 
+ वही है जो कुशल पैयकों होती है। वैथ रोगीकी परीक्षा करते 
समय अपने मस्तिप्कके किसी सिद्धान्तसे काम नहीं लेता; यह 
देखता है कि रोगीका शरीर क्या बतलाता है। भाडी देसकर, 
चाहे यंज्रोंड़ी सहायता लेझर, सयसे पहिला और 'आवश्यक 
बात रोगफ़ा निदान है। मूल रोगके साथ उपरोग अनेक होते 
है पर मूलरोगऊो दी पदिचानना ओर पफ़्डना चाहिये। उसके 
शमनके' बाद उपरोग और उपलक्षण आप ही शान्त हो जायेंगे | 
चैद्य यह भी जानता है कि यद्यपि शरीस्मे रोगके कीटाणु या 
अन्य षाह्म-वस्तुका प्रवेश हो जाता है पर शरीर स्वय 'प्रपनेको 
न्ीरोग करनेझा प्रयक्न करता है। ज्यर स्वयं कोई रोग नहीं है 
दस्ल इस बाहर सूचक है कि. शए्पस्के: सिहर; ऐेण और रोण- 
नाशऊ शक्तियोंमे, जो रोगके साथ ही जागरित हो उठती हैं, 
सघप हो रह्म है। इसलिए कुशल वैद्य यह प्रयत्न करता है क्रि 
प्रकृतिका अध्ययन करके उसकी सहायतासे काम लें। जो ओऔपध 
यों ही मनमाने ढगसे दे दी जायगी वह प्रकृतिकी रोगनाशक 
शक्तियोंको कुण्ठित कर देगी और रेगीका प्राण ही ले लेगी। 
ओपध देनेबालेके सद्भाव रोगीफ़ो नहीं प्रचा सक्‍ते। जो 
आपध प्रकृतिके साथ चलनेवाली होगी, जिस दिशामे प्रकृति 
शरीरकों ले जाना चाहती है उस दिशामे चल्लत्रेमे सहायक 
होगी, वह उपयोगी होगी। जो वैद्य ऐसी औषध दे सफ़्ता 
है श्रथोत्‌ जो प्रकृतिकी गतिविधिको पहिचान कर उसके अनुकूल 
काम करना जानता है वही कुशल चिकित्सऊ है 
यह सब केवल रूपफ बॉधनेके लिए नहीं कहा गया है। 
चैज्ञानिक समाजवादीकी यही पद्धति है! वह सलुष्य-समाजकी 
हज़ारों खराबियोंको देखता है पर इनमेंसे एक एकके पीछे 
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नहीं दौड़ता क्योंकि वह सममता है कि इनमेंसे अधिकांश 
गोण और उपलक्षण मात्र हैं| वह सूलरोगक़ों परुढ़नेका प्रयक्ष 
करता है और यह देसता है कि समुदायके भीतर वह कौन-सी 
शक्तियों हैँ जो स्वतः इस रोगके उच्छेदका प्रयक्ष कर रही हैं। 
उसको यह अनुभव है कि व्यक्तिकी भाँति समूहमे भी रोगके 
साथ ही उसको उन्मूलन करनेवाली शक्तियोँ भी जाग उठती 
हैं। वह इन्हींको रद करना चाहता है । प्रकृति जिस अवस्थाको 
उत्पन्न करना चाहती है उसीको सामूद्दिक स्वास्थ्य सानकर वह 
अपना लक्ष्य बनाता है। इसीलिए उसकी प्रक्रिया वैज्ञानिक 
कहलाती है। इसके साथ ही यद्द भी निर्विवाद हैं कि इसी 
पद्धतिका अनुसरण करनेसे मनुप्यता और सच्चे न्‍्यायकी भी 
पुष्टि द्वोती है । 

वैदके पास रोगके निदान, रोगके बरृद्धि-क्षयकस, गोगकी 
चिकित्सा, शारीरिक रसोंफे सम्बय और ज्यय आदिके विपयोंका 
एक शाक्ष है । इसको चिकित्सा दशेन कह सकते हैँ। यह शास्त्र 
उसफे प्रकृति-निरीक्षण और अझनुभवके आधारपर वना है। इसी 
प्रकार समाजवादका भी दुशनशालत्र है जो उसक्रो सामूद्दिक 
जीवनके विकास और परिवत्तेनको समझने और तदूचुसार अपनी 
कार्य्यप्रणाली निश्चित करनेसें सहायता देता है । इसका नाम है, 
ऐतिहासिक भौतिकबाद या इन्द्वात्मक भोतिकबादा# | ऐतिहासिक! 
ओर द्नन्द्वात्मक' का अर्थ तो अगले अध्यायमे दिसलाया जायगा 
पर यहाँ इतना कह देना चाहिए कि “भौतिकवाद' शब्द भ्रामक 
है। समाजवादी दर्शन उस अथेमे भौतिक नहीं है जिस अयथो में 





छः. ज्ाइक्भंत्यां उा०पशतंब्रांडा।ई ०६. >ग९्लसंव्ग 


ख्भश्लंधडफा- 
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चार्वाक मत या अन्य कई भास्तीय या विदेशीय दर्शन भौतिक 
है। इसका विकास हीगेलऊे अध्यात्मवादकके प्रतिवादमें हुआ, 
इसलिए यूरोपियन प्रथाके अनुसार इसका “भोतिकवाई' ऐसा नाम- 
करण हुआ। भास्तकी वात होती तो स्थात्‌ इसे अनात्मवाद या 
कुछ ऐसा ही नाम देते। अनात्मवाद हमारे लिए कोई नयी 
बस्तु नहीं है। पस्म आस्तिक सांस्यद्शन अनीश्वख्वादी है 'और 
सांश घौद्धवर्म्म अनात्मवाद की नीवपर सड़ा है। सब लोगोंको 
यह 'अनात्मवाद्‌ अभिमत नहीं है पर इस अनात्मवादम ओदाय्य, 
तप, ज्ञानफे लिए उतना ही स्थान है जितना कि कोई अन्य दर्शन 
दे सऊता है। यह उस बाहँस्‍्पय अनात्मवादसे सर्व॑था भिन्न है. 


जो थह उपदेश देता है-- 


यावज्ञीवेत्‌ सु जीवेतू, ऋण छत्वा घृत पिनेत्‌ ! 
अस्मीभूतस्य देहस्य, . पुनरागमन कुतः॥ 
इसीलिए कुछ विद्वान इसे भीतिऊवादके स्थानमें “वस्तुवाद' या 
“ाथातथ्यवाद' | कहते दूँ.। में स्वयं इन्द्वात्मक प्रधानवाद” नाम 
पसन्द करता हूँ। 
मैं जानता हूँ कि ऐसे वहुतसे लोग हैँ. जो समाजवादके व्याव- 
हारिक कार्य्य क्रमके बहुतसे अंशेमि सहमत हैँ पर उसके दार्शनिक 
आधारको स्वीकार नहीं करते। इसका कुठ कारण तो यह है कि 
यह दशेन उनके सामने ठीक तरहसे सता नहीं गया है। दूसरी 
चात यद है कि यदि कोई व्यावहारिक काय्य-क्रम मानते हुए 
दार्शनिक आधार नहीं मानता तो उसके लिए इस कार्य्य-क्मके 
लिए उपयुक्त दाशनिक आधार द्वेदना चाहिये। इसलिए में 
संक्तेपमे इस दशनऊा ही छुछ निरूपण करूँगा | 


छू ॥ठ6गो5डएण 9 रिशवॉडफ, 
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ऐसे मी लोग हैँ जो समाजवादके साथ दशनके योगको देख- 
कर चौंकते हैं। बहुतोंढी ऐसी घाणणा है कि समाजवाद ऋँतिकी 


एक व्यावहारिक योजना है। ऐसे लोगोंको लेनिनका यह वाक्य 
स्मरण रखना चाहिये---ऋान्तिकारी सिद्धान्तके बिना क्रान्तिकारी 


आन्दोलन नहीं हो सऊता । 

दर्शनके सम्वन्धम मैं अपनी पुस्तक चिह्चिलाससे कुछ बाक्य 
डदूघूत करता हूँ जो यहाँके लिए प्रासंगिक प्रतीत द्वोते हैँ:--- 

जो शात्र सम्पूर्ण विश्वक्नों, समूचे जगतऊ़ों, एक मानकर 
उसके स्रूपफो, उसके अवयबोंके पारस्परिक सम्बन्ध और कुलमें 
उनके स्थानकों, और उसके विकास और संकोचको अपना विपय 
अनाता है इसको धअध्यात्मशास्त्र या दर्शनशासत्र कहते है। दर्शन- 
शास्त्रकों विभिन्न एकदेशीय शाञ्लोसे निष्पन्न सामग्रीसे काम लेना 
पड़ता है . .... - उसको मिलाकर एकमे प्रथित करना पढ़ता है 
तभी सार्वदेशिक चित्र बन सकता है | 

सर्वफा ज्ञान द्वी अज्ञानकी निध्वत्ति है, इसलिए दर्शन मोक्त 
शास्त्र है । 

घट कक ( आधाससरड-पहिला अध्याय ) 

दार्शनिक ज्ञान-- सत्य स्वरूपका ज्ञान--पधर्मज्ञानका 
साधन होगा। हमको उससे ज्ञात होगा कि जगतमे हमार क्‍या 
स्थान है, फिस फिसके साथ फेसा सम्बन्ध है, इस सम्वन्धसे हमारे 
कैसे कर्तेन्य उत्पन्न होते हैं ओर इन कर््व्योंका किस भ्रकार पालन 
किया जा सता है ।..... धूर्शशानकी नींवपर समाज़का जो 
'सट्नटन होगा वह निर्दोष होगा |. .... अव्यवस्थामे प्रत्येक व्यक्ति- 
को अपना सार्ग, अपने स्वाथे, अपने अथे और कामको प्रधान 
स्तक्ष्य भानकर चुनना पड़ता है। ख्वार्थेकि अत्यधिक सद्नर्षके 
अनुसार वैयक्तिक और सामूहिक जीवन का नियमन होता है ॥ 
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किसी भी दार्शनिक सिद्धान्तके आधारप८ व्यक्तिके और समुदायक्े 
ज्ीवनको सह्ठटित करना अव्यदस्थासे लास शुना श्रेयल्कर है । 


( आ्राधास्सण्ड-पाँचवों श्रध्याय ) 
घठा अध्याय 
इन्द्रात्मक प्रधानवाद 


“ यह जगन्‌ सत्य # है। छुद्ध लेग इसको स्वप्न मिश्या 
मानते हूं. पर यद्द उनकी भूल हे। इसके मिथ्यात्करा कोई 








के! दृ्शनढा अध्ययन पाय्ात्य देशोमें केवल सत्यका ज्ञाव प्राप्त करनेके 
लिए द्वोता है। लोग यवासम्मव जगदऊ़ो स्वह्प, उध्का कारण, ठसका 
विकास, जोव अजीवका रहृस्‍््य भादि सममना चाहते हैं। भारतमें 
दशेनके अध्ययतका अधान उद्देय मोक्ष है। समाजवादौदा उद्देश्य इन दोनेसि 
मिन्‍न है। वह जगतका रहस्य इसलिए जानना चाद्ठतोंद्ेक्ि उसक्री 
समफ़रर जगतको परिवर्तित कर सके । दद जगदड्डी वतेमान अगवृध्याका 
सुधार ईश्वर, प्रारब्ध या नियतिपर नहीं छोड़ना चाहता। जैता हि मापने 
ढह्ढा है “दाशनिकोमे जगतको अनेक श्रकारते सममनेकी चेश की है, प्रा 
थह है कि दसझो परिवर्तित कैसे किया जाय | 

मेरा मद्द दावा महीं है कि म्राकत्त और एंगेल्सके द्वाशनिक विचार, 
की जो व्याझया मैं कर रहा हूँ बढ उनके सभी अलजुयाइयोंदों अभिमत 
है पर इसके साथ दी मेरा यद विधास है द्वि मैंने उसको फहों विक्ता 
जहीं किया दै। भारतीय पारिभाषिक शब्दोंका प्रयोग मेरी सम्मतिर्मे 
सर्ववा उचित है और भारतौय वियारघारासे तुलना करनेमें सदायता 
देता है. । 


इन्द्ात्मक प्रवानवाद्‌ छउ्र 


प्रमाण नहीं है। डस पदार्थंको सत्य कहते हैँ जिसकी सत्ता 
द्रष्टासापेच्न न हो अर्थात्‌ जिसकी सत्ता किसी साक्षीपर निर्मेरन 
हो। मैं अपने कमरेमे वैठा हूँ । मेरे सामने एक पुस्तक है । यह 
कहा जा सकता है कि यह पुस्तकरूपी दृश्य मेरे अन्त करण- 
हूपी द्रप्ठकी अपेच्त करता है अर्थात्‌ यदि मैं इसका अनुभव 
फरनेवाला न होता तो इस पुस्तकका अस्तित्व लुप्त हो जाता। 
इसपर यह आपत्ति की जा सकती है कि मैं हूँ या न हूँ पुस्तक 
रहेगी। इसके जवावमे यह कहा जाता है कि मैं न सह, कोई 
न कोई अन्त करण तो उसका अनुभव करनेवाला दहोगा। यहि 2 
यह, चात ठीक हो ऊि प्रत्येक वस्तुकी सत्ता किसी न किसी अनु- 
भव करनेवाले अन्त'करणकी अपेक्षा करती है तो कया उस 
जगह जहाँ अनुभय करनेवाला पशु-पत्ती-मलुप्य किसीका अन्त - 
करण नहीं है वहाँ जगत्‌ नहीं हैं.? या जिस समय मलुप्यादि 
प्राणधारी नहीं थे, उस समय जगत्‌का अमाव था ? यदि किसी 
समय ऐसे सन अन्त'करण प्रसुप्त या विज्ञीन हो जायें तो क्या 
जगन्‌ न रहेगा ? क्‍या सचमुच जगत्‌ मनोराज्य है ? जहाँ कोई 
अन्त'करण नहीं है, वहाँ मनोराज्य कैसे होगा ? वह्दों तो केबल 
शूल्यदिकू और शून्यक़ाल रहेगा । पर दिक्‌ और काल भी तो 
अन्त करण द्वारा अनुभूत या अनुमित द्वोते देँ या, कुछ लोगों- 
के विचारके अनुसार, अन्त फरणके ही धर्म्म हैं, फिर जहाँ अन्त 
कर्ण न होगा वहाँ दिक्‌ ओर कालकी सत्ता केसे रह सकती 
है ? इन सब प्ररनोंके तीन प्रकारके उत्तर हों सकते हैँ। एफ तो 
यह कि वरतुत' जगत प्रिथ्या है। उसका अत्तित्व है ही नहीं । 
दूसरा उत्तर यह है कि ईखर जिझालका साक्षी है। उसके 
अन्त'करणमे जो संकल्प-विऊल्प उठते रहते हैँ चह जगतू- 
रुपसे प्रतीत होते हैं! जहाँ और जिस समय और कोई साक्छी 
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नहीं होता उस समय भी ईश्वर रहता है, इसलिए उसके मतो- 
पज्य-स्वरूप जगन्‌ रहता दे । जब सलुप्यादि फोई प्राणी नहीं 
मा, तब भी ईश्वर था, इसलिए जगत्‌ था। यही चात भविष्य" 
फालके लिए लागू है। मास इन दोनों सिद्धान्तोंकों नहीं 
मानते । उनका फद्दना दे कि जगत्‌ सत्य है. अर्थात्‌ जब कोई 
अजुभय करनेयाला अन्त कप्ण नहीं था, तव भी था और जब 
फोई अनुभव करनेवाला अन्त करण न होगा तब भी रहेगा | 
£  जगतके सत्य होनेका अर्थ यह है. कि जगत्‌-प्रवाह 'श्रनादि 
और अनन्त है। इसका जो रूप अत्ज है वह पहले न रहा 
होगा, आगे भी न रहेगा। उसमे तो निरन्तर परिवर्तन होता 
रहता है। परिवर्तन-शीलता उसझ मुख्य लिप्न है। यह प्रश्न तो 
निरथेंक है कि जगतक़ी उत्पत्ति किससे हुई। इस प्रश्न फरनेका 
तात्पर्य यह होगा कि एक दूसरा प्रश्न जगतकी उत्पत्तिके हेतुके 
विषय पूछा जाय | यदि कोई स्र॒ष्ठा माना जाय तो यह प्रश्न 
होगा कि उसने सृष्टि क्यों की  स्रष्टा की उत्पत्ति कैसे हुई ? यदि 
ईश्वर बिना रचयिताके हो सऊता है तो जगत्‌ दी बिना सचयिता 
का सये। न साना जाय ? इस सम्पस्वमे सभी देशकि दाशैनिकोले 
चहुत विचार किया है जिसको यहाँ दुदरानेडी आवश्यकता नहीं 
है। यहों इतना ही वतला देना पय्याप्त है कि माक्स जगवका 
फोई आरमस्भक या स्रष्टा नहीं मानते । जगतऊा विकास अर्थात्‌ 
उसके स्वरूपमे परिवर्तत किसी बाहरी शक्तिके अधीन नहीं है। 
उसकी भीतरी शक्ति, उसका स्वभाव ही, उसके लिए प्रेरक है। 
इसलिए जगवकी प्रगति किसी विशेष दिशामे नहीं है। उसका 
कोई व्शिष, निम्।ित, उद्देश्य नहीं है 
जगतऊे विपयमे पूर्ण ज्ञान प्राप्त कर्नेका हमारे पास कोई 
साधन नहीं है। यदि जगत फिसी लोकिक या अलौकिक व्यक्ति- 
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का सनोराज्य या दद्देश्यप्रसूति होता तो हस उस व्यक्तिके 
अन्तकर्णओ साथ तादात्य प्राप्त करके उसको यथावत्‌ जान 
ज्षेते। वेदान्तके शब्दोंमें हमारा ज्ञान हस्तामलक ज्ञान होता पर 
जो पदार्थ खतन्त्र सत्ता रखता है ओर प्रतिक्षण परिवर्ततशील 
है उसको चुडिमें बॉधा नहीं जा सकता। पर ज्यों ज्यों हमारे 
जशञानके करणोंमे उन्नति होती जाती है त्यों त्यों हमारा ज्ञान 
यथार्थज्ञानके सन्निस्ट आता जाता है। 

जगतका मूल स्वरूप क्‍या था ? इसके सम्बन्धमें दो अकारके 
उत्तर हो समते हैं । एक प्रफारका उत्तर तो यह है कि मूल पदार्थ 
एक दी था। दूसरा यह है कि जीव और अजीब, चेतन और 
जड़, दो पदार्थ थे। इससे मिलता-जुलता योग-दरशनका यह 
सिद्धान्त है कि मूलमें पुरुष, ईश्वर और प्रकृति तीन पदार्थ थे। 
एक पदार्थ मानमेबाला अर्थात्‌ सद्देतवादी सिद्धान्त भी दोमप्रकारका 
हो सकता है। एक तो यह कि मूल पदार्थे चेतन या। यह 
शह्डराचाय्य हारा प्रतिपादित वेदान्तका विशुद्धाद्ेतवाद है। इसीके 
अन्तगंत वह सब्र सिद्धान्त दे जो ब्रह्म या तत्सम किसी पदार्थकी 
विक्ृतिसे जगत्का विकास मानते हू । माक्स ओर एंगेल्स इनमेसे 
किसी भी सिद्धान्तको नहीं मानते | वह अद्वेतवादी हैं पर उनका 
जगन्मूल अद्य पदार्थ चेतन नहीं है। उनके अमुसार इस जगत्‌- 
का मूल स्वरूप 'मेटर! था | इस पाश्चात्य 'मैटर! शब्दका पर्याय 
कुछ लोग भूत या तत्त्व करते है । मैटर पद्चमहाभूतके लिए भी 
प्रयुक्त हो सकता है पर दाशेनिक परिभाषामे यह वह पदार्थ है 
जिससे जगतका विकास हुआ है और जों स्वतः जड़ है। भारतीय 
दृशनमे उस पदार्थकी जिससे अन्य पदार्थ निकलते हैं प्रकृति 
कहते हैं। जो पदार्थ किंसी अन्य पदार्थसे निकला है उसे विरृति 
कद्दते है.। , अधिकांश पदार्थ अकतिविर॒ति /हें / अर्थात्‌ बह फिसी 
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पदार्यसे मिकले हैं. और उनसे कोई पदार्थ निकलता हे। परस्तु 
जगतूका मूल केवल प्रकृति है। इसीसे इसे मूल प्रकृति चदते हैं. 
इसफा दूसस नाम प्रधान भी है। प्रधान जड है। उसको सत्ता 
हैँ पर उसमें चेतना नहीं है। उसझा स्वरूप चित्‌ नहीं फेवल सत्तू 
है। यह श्रधान द्वी उच्च कोटिके यूरोपियन दर्शनका 'मैटर' है। 
अपस्के कथनमें एक और दो संख्यावाची शब्दोंकों व्यक्ति- 
सूचर नहीं बरन्‌ ज्ञाति-सूचक समभना चाहिये। मूल पदार्थ 
विज्ञातीय-भेद रहित होते हुए भी संख्याम एक से अधिक हो 
सकता है। यदि वह जड़ था तो ऐसा हो सकता है कि आस््स- 
में अनेक जड़ पदार्थ रहे हों, यद्रि चेतन था तो सम्भव है अनेक 
चेतन रहे हों। विभिन्न दर्शनोंमे यह सब सान्यताएँ देस पड़ती 
हूं। शाहूर बेदान्तके अजुसार मूल पदार्थ सजातीय, विज्ञावीय 
अर स्वगत भेद रहित था, अर्थात्‌ वह एक, एकरस ओर 'असण्ड 
था। सांख्यके अनुसार दो प्रकारके मूल पदाथे थे। इनमेंसे 
प्रधान तो एक था परन्तु चेतन अर्थात्‌ पुरुष अख््रंख्य थे। 
माक्सका सैटरके विपयमे कोई अपना आग्रह नहीं है। आरमस्भमे 
जो भूल पदार्थ था वह केवल जड़ था इतना तो बह फहते हैं परन्तु 
मैटर साराका साय एक दी भ्रकार्का था या अनेक प्रकारका, 
पस्शाशुओंस विभक्त था या नहीं, उसमे क्या क्या शुण थे, 
इल सब अश्नोका उत्तर विज्ञानके ऊपर छोड़ते हैं। भौतिक विज्ञान 
अ्धानका जो पस्म रूप चतलायेगा वह भाक्संवादीकी मान्य होगा। 
मूलरूप क्या था ? यह भ्रश्न समोचीन नहीं है। भापाकी 
बनावटके कारण हमको ऐसे शब्दोंका श्रयोग करना पढ़ता हूँ 
परन्तु द्शनके विद्यार्थीकी तथ्य समझ; लेना चाहिये। यदि मेटर, 
प्रधान, पखतेनशील है तो उसका कोई मूलरूप कैसे बताया 
जाय १ जो भी रूप हमारे अध्ययनका विषय होगा उसके पहले 
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कई और रूप हो चुका होगा। यदि कोई निश्चित भूलरूप 
उतिपादित किया जायगा तो यह मानना पड़ेंगा कि किसी निश्चित 
हालके बाद परिवर्तन आरम्भ हुआ। तब अन्न यह होया कि 
रैसा क्‍यों हुआ ? परिबतेनकी प्रेरणा देनेवाली शक्ति कहाँसे 
गयी ? यदि भूलपदार्थके भीतर थी तो अबतक रुकी क्यो थी ? 
यदि वाहरसे आयी तो फिर मूलपदार्थ अकेला न रहा होंगा, 
कमसे कम दो पदार्थ रहे होंगे। 

इनसव प्रश्नोपर इस पुस्तकम विचार नहीं हो सकता परन्तु 
इशैनमे इनका चहुत महत्त्व है.। जो व्यक्ति माक्सेवाद या किसी 
अन्य दाशेनिक सतफा अध्ययन करना चाहता हो उसको इनपर 
समन करना होगा और दिचास्साम्रीके लिए बढी पुस्तकोंफो 
दैसना होगा | में अपना सिद्धान्त “चिह्विलास” मे अधित है । 

आरतु, इस प्रधानसे ऋमश सारे जगतका विकास होता है। 
सारा जगत--घारा चराचर वश्च--एक साथ ही नहीं निकतत 
आाता। कमश एक पदायेके पीछे दूसण पदार्थ, एक अवस्थाके 
पीछे दूसरी अवष्था प्रकट होती हे । सूछ्मसे सूह्म और स्थूलसे 
क्यूल बस्तुएँ, कीट|एुसे लेकर सनुष्यतक, पस्सारुके 'अद्भभूत 
विद्युक्णसे लेकर 'भाऊाशस्थ मद्दासूस्यतक, रासायनिक तल्वोसे 
छेकर घुद्धितत्म और चेतनातक, सभी इसीमेसे अभिव्यक्त हुए हैँ । 

अब प्रश्न यह होता है कि प्रधानका रूप विकृत कैसे होता है, 
उसमे परिवर्तन कैसे होता है ? 

प्रधानकी कोई भी अवस्था ले ली जाय, वह कईं परस्पर 
विरोधी प्रवृत्तियोंक्ी साम्यावस्था होती है । यह विरोधी अश्ृत्तियाँ 
असुप्त हों या उदार, पर जबतक यद्द एक दूसरीको सेमाले रहती दें 
तबतक अवस्था एकस्ी रहती दै। सोख्य के अनुसार भी सत्व, 
रज, तम अयोव्‌ तीनों पएपर विरोधी गुर्णोक्ती साम्यावस्था दी 
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प्रधान है। प्रत्येक अवस्थामें विपरीत धर्म्म एक दूसरेमें समवेत 
रहते हैं। इस विपरीत समवायकफे द्वार ही आगे चलकर 
विकास या परिवर्तन होता है । पर यह साम्यावस्था बहुत दविनों- 
तक नहीं रह सकती। जिन विपरीत तत्त्वोंका समावेश उस 
श्रवस्थामें होता है उनमें स्वभावतः क्षोभ उत्पन्न द्वोता है | 
घीरे एक कुछ प्रवल होने लगता है। उसकी मात्रा बढ़ती जाती 
है। बढ़ते बढ़ते एक ऐसी सीसातक पहुँच जाती दे जब कि 
प्रधानकी बह पूवोवस्था बदल कर नयी ह्वी अवस्था, नया ही स्वरूप 
उत्पन्न होता है। इस अ्रक्रियाफ़ों 'मात्राभेदसे गुणभेद! 
+ कहते हँं। उदाहरणके लिए जलको ले लीजिये । एक 
शक्ति है जो जलके पस्माणुओंरी एक दूसरेकी ओर आकृष्ट किये 
हुए है। दूसरी शक्ति उनको एक दूसरेसे प्रथक्‌ करती है। 
दोनोंकी साम्यावस्थामें जलका रूप रहता है। जब वियोजक 
शक्तिकी मात्रा चढ़ने लगती है तो बढ़ते बढ़ते एक ऐसी सीमातक 
पहुँच जाती है जब जलऊे गुणके स्थानमें दूसरे गुण प्रतीति होने 
लगते हैं ओर जलके स्थानमें भाप आ जाती दै। यदि संयोजक 
शक्तिकी मात्रा चढ़ती तो गुशान्तरकी प्रतीति होती और जलके 
स्थानमें बर्फ देख पड़ती । यह नयी अबस्था प्रथम अवस्यासे 
विपरीत होती है अत्तः इसे उसका विपरिणाम! कहते हैं। परन्तु 
कुछ फाल में जिस प्रकार पहली अवस्थासे दूसरी अवस्था वनी 
थी उसी प्रकार इस दूसरी अवस्थामें मरी साम्यावस्थाका प्रणाश 
अथोत्‌ क्षोभ उत्पन्न होताहै। ऋणात्‌ यह भरी चदलती है। 
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इसका भी विपरिणाम उत्पन्न होता है। यह ठतीय अवत्या 
पहलों अवस्थाफे विपरिणामका दिपरिणामकछ होती है। जिस 
प्रकार द्वितीय अवस्था प्रथम अवस्थामे चीजरूपसे वर्तमान है उसी 
प्रकार दृतीय अवस्था द्वितीय 'अवस्थामे बीजरूपसे बतेमान है। 
प्रत्येक अवस्था अपनी पूर्ववर्तीके विपरीत होती है पर अपने गर्भसे 
उसका कुछ अश ल्ल आती है। इस प्रकार प्रस्येक उत्तरवर्ती 
अवस्थाम पत्येक पूषवती अवस्थाका कुछ अश विद्यमान रहता 
है। जो विपस्णिमका विपरिणाम होता है. उसमें मूल और 
विपरिणाम देनोका समन्बय होता है अथोत्‌ वह दे।नो के मुख्या- 
शंका साम्यायस्था तोता है। इसके बाद ज्सक्ी दशा खय मूल 
अवस्था जैसो हतता है अथोंत्‌ उसमे स्त्रयं परिवर्तन होता है। 
क्रप्मात्‌ उसका विपरिशणाम और विप स्णाम का विपरिशाम उत्पन्न 
होता है। यों ही पएम्परा चलती रहती है ओर तत्त्वसे तत्त्वान्तर, 
अवस्थासे अवस्थान्तर, बनता रहता हैं। यही इम जगवके 
विकासझा क्रम है! हि 

मूल अवम्थाकों बाद, पिपस्णिम्तकों प्रतिबाद $ और 
विपरिणासके विपरिणामरों युक्तयाढ | भी कहते हे। यह शब्द 
शाख्रार्थ मी प्र्रियासे लिये गये दे । शास्ररार्थ करते समय पूर्वपक्षी 
जो कुछ कहता है बह बाद है। सम्मवत उसमे सत्यका अश है 
परतु पूर्ण सत्य नहीं है। उत्तरप्षी उसके उत्तरमे जो कहता 
है बह प्रतिबाद है। सम्भवत इसमे भी सत्यका अश है। अब 
यदि कोई निशीयक होगा तो वह बाद और प्रतिबाद दोनोंका 
समन्वय करेगा। इस प्रकार सत्यका जो रूप स्थिर होगा वह 
युक्तवाद होगा और ययार्थ नहीं तो उसके समीपतर अवश्य होगा। 
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४ यूरोपमें पहले पहल द्वीगेलने इस सिद्धान्तका' श्रवर्दन दरिया 
था कि जगतका विकास इस वाद-अतिवादन्युक्तवाद या भूल 
अवस्था-विपरिणाम-विपरिशामका विपरिणाम-क्रमसे 'होता है। 
विवर्तनके इस प्रकारकों इन्द्वात्मक कक कहते हैँ, क्योंकि अत्येक वादू 
अपने हल्हस्यरूप प्रतिवादको अपने गर्भसे उत्पन्न करता है। 
यह हो ही नहीं सफता कि बाद हो और अतिवाद न हो। अति- 
बादकी अभिव्यक्ति देस्मे हो पर वह, चीज रूपसे अवश्य रहता 
है, कमसे कम बह आश्यन्तर ज्ञीास जो आगे चलकर विपरिणामके 
रूपमे व्यक्त होता है साम्यावस्थाके स्थापित होनेके साथ ही 
आरम्स हो जाता है। हा, यदि विपरीत धर्मोझ्रा ही किसी 
प्रकार अभाव हो जाय तो बादके पीछे प्रतिबाद नहीं झा सऊता। 
हू बात तो व्यावहारिक नहीं, है परन्तु विफासक्री फिसी विशेष 
लड़ीको निःसन्देद तोड़ा जा; सफता दै। बीज वाद है पथ्वीमे 
पइकर उससे जब अंकुरादिका प्रयेहण हुआ तो उसका विपरिणास 
या प्रतिवाद हुआ। जब फिर नये चीज बने तो यह नये बीज 
युक्तबाद अथात्त मूल बीजके विपसिणामऊ विपरिणाम हैं ।* यह 
बविकासका क्रम है। पर यदि काई बीजब्रिशेष दग्ध कर दिया 
जाय तो उसके विकासकी खद्धला समाप्त हो ज्ायगी। 
यद्यपि शारीरक भाष्यमे शद्भरने अ्रधानमल्ल निवहेशन्यायेना 
सांख्यके सतका सण्डन किया है पर चहुतसे अद्वैतवादी सांख्यके 
विकास-क्रमको सानते हैं। उनके अलुसार सांख्य ओर वेदान्तका 
जो समन्वय होता ह उसमें इन्द्वात्मक पद्धति की भालक 
मिलती है 
» जगतूका मूल स्थरूप ब्रह्म हे । मरह्मय अखण्ड, धमहय, सत्‌, 


४ 


चिन्मात्र है । उसका कोई वर्णन नहीं हो सकता अतः बह नेति- 
है 0बोबट्पाप्वी, 
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नेति बाच्य है। अद्या वाद है। वह अपने गतिधादस्व॒रूप 
मायाको अभिव्यक्त करता है। माया हअद्यसे भिन्न पर अमिन्न 
है, वह अहाकफा स्वभाव है, अचित्‌ है। अक्म और मायाका 
चुक्तबाद परमात्मा है। पस्मात्मा अपने प्रतिवाद स्वरूप 'आदा, 
अबिद्या, को अभिज्यक्त 'करता है। ईश्वर और झविद्याका 
युक्तयाद पुरुष है। पुरुष अपने श्रतिवाद खरूप मूल अकृतिको 
व्यक्त करता है। इन दोनोऊा 'युक्तताद सहत्‌ है। इसो प्रकार 
क्रमश स्यूल भूतेतक विकास द्ोता जाता है। मेरे कहनेका 
भ्रह तात्पर्य नहीं हे कि किसीने इन्द्वात्मक था एतत्सम रिसी 
दुसरे. शइरू। प्रयोग किया है पर जे! विझासफम दिलाया 
गया है उसकी इस प्रकार व्याख्या की जा सऊती है | 

होगेल के अनुसार जगतूका मूल पदार्थ सब्‌ होने के साथ- 
साथ चेतन भी है। यह ध्यान रखना चाहिये कि वह बेदान्तके 
अक्षके सम्रान चिन्मात्--शुद्धंचितू, केनल चेतना, ज्ञानमान्की 
सम्भायना नहीं है धग्न्‌ पस्मात्माके सम्रान्न चेतन, ज्ञाता, है। 
ज्ञावाके लिए ज्ञय, ज्ञानकी सामग्री, चाहिये । उस पस्मायस्थामें 
कई दूसरा ज्ञेय नहीं था अतः अपने आपका, अपती सत्ताका, 
ज्ञान था। इस अचस्थाज्ञा रूप हुआ--मैं हूँ. । 

थढि सर्वत्र प्रफाशही प्रराश हो तो उज्जालेफ़ी अनुभूति नहीं 
इंसफत्ती । यदि जगनमे केवल जलही होता और कुछ न होता 
तो यह जल है ऐसा अनुभव न होता । प्रकाशरी प्रतीति अन्ब- 
कारकी, ऑअवेरा उजालेका, गर्मी ठडक्की, अपेक्षा करती है। 
कई भी अनुभूति हो, वह अपने से भिन्‍न किसी अनुभूतिकी 
भूमिकाम ही व्यक्त हो ' सकती है। इस आदिम अजुभूतिके 
लिए भी यही न्याय लायू था। मै--अहम्‌--की श्रतीति तभी 
स्पष्ट छो सकती थी जब उसकी घष्ठभूमिम नन्‍गै--अनहम-की 
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सत्ता हो। मूल अत॒भूतिका प्रचाद, निरंतर मैं हूँ, में हूँ चेतनका 
अपने आपसे तादात््य रद कर रद्द था । इस अनृभूतिका रपष्ठ 
रूप यह हुआ :-- 

मैं नरम ( में से सिन्न ) नहीं हैँ. 

इस रूपके गर्भभे यह वात है फि नम भी है, आत्मतत्वसे 
मिन्न किसी अनात्मतलल, अहमसे भिन्न किसी अनहम्‌, की 
सत्ता भी है। 

अत यह वात निकलती है फिनमें है । 

बस्तुत' जगनूके मूलमे में और नम दो विजातीय पदार्य 
नहीं गे। चेतन--मैं शब्द द्वारा वाच्य--ही था। पर श्पनी 
आत्मानुभूतिके सष्ट्रीमएशके लिए भूमिकरलररूप उसने नमैं को 
व्यक्त किया। अपनेमे से ही नें का नि्लेप करके उसने इस 
नम की एधठभूमिमें अपने सवरूपका स्पष्ट अनुभव क्रिया । 

मैं बाद और नमें प्रतिवाद था। में चेतन ओर नमैं 
अवैतन था। यह अचेतन चेतनसे भिन्न नहीं है पसतु भिन्नसा 
प्रतीत होता है । मैं और नमैऊके योगसे युत्तवाद-स्परूप 
ज़गतूक़ा सूतपात हुआ । वह क्रम थव तक जारी है। ज्यों ज्यों 
नम का विकास होता जाता है तयों को चेतनसा भी विकास 
द्वोता है । यों कह सऊते दे कि व्यों ज्यों द्पेणफा संस्कार दोता है 
था जो चेतन उसमे अपने स्वरूपको और स्पष्ट देखता है। 

चेदान्तके साथ इस मतऊ़ी तुलना करना स्ेंचक दिपय होगा 
परन्तु इस जगद्द विध्ताससे ऐसा नहीं किया जा सकता। हीगेल 
मो श्रद्वेतवादी है पल्‍्तु उनका लोयॉस (मूल पढाथेफा यही 
साम है। दूसरा नाभ आइडिया है) प्रह्म नहीं चसन्‌ पर्मात्मासे 
मिलता जुलता है। /दीगेज्षके मतसे जगत मे जो उच्चतम बौद्धिक 


इन्द्दात्मक प्रधानवाद पड 


ज्ञान दो सरुता दो वह आत्मज्ञान है। वेदान्त कहता है कि 
अपनेको जगतूसे सोचकर बुद्धिफे भी उपर उठनेसे आत्मज्ञान 
आप्त होता है । कक 

ऊपर मैने हीगेलके सतकों जिस रूपले दिसलाया है उससे 
स्थात्‌ यह अर्थ निकाला जाय कि आरस्स्ममे कोई चेतन व्यक्ति 
यथा जिसके चित्तमे 'मैं हू" ऐसी अजुभूति दो रद्दी यी। ऐसा 
सोचता अ्रामऊ होगा । ऐसे भी दाशनिक हूँ. जो यह मानते हैं. 
कि आरम्ममे हिरण्यगर्भ--विश्व अन्त करण, पससात्माके 
चित्त-में ज्षोभ हुआ। यह ज्ञोम सद्भुल्प, विचार, आइडया, 
'जगतऊ़ा बीज था। परन्तु द्ोगेल उन विचारकामे है जो 
मूल सट्ूल्प, यिचार, स्राइडिया, के लिए कसी पस्मात्मा, निचारक 
रूपी आधारकी आवश्यकता नहीं समकते। चूदोंसे भिन्न नदी 
नहीं हं'ती, इसी प्रकार पिचारोसे मिन्न काई पिचास्क नहीं होता ] 
अल बिचार स्वय चेतन था, वहा ज्ञाता ओर ज्ञान, अनुभवकततों 
ओर अनुभूति था। इच्छाओं, सइल्पे और ज्ञानों, दूसरे 
शब्दोम अनुभूतियों से भिन्न चित्त़ो सत्ता नहीं हंती। घअतः 
उस मूल विचार, मूलअनुभूति, कोौ* टिकतेके लिये पसमात्माका 
चित्त या किसी ऐसे ही दूसरे सहारेकी आवश्यकता नहीं थी। 
“ईश्वर भलेद्दी हा पएतु इस प्रसड्ठमे उसको अप्रेज्षा नहीं है । 
यह स्मरण रखना चाहिये कि बोद्ध दशम भी विज्ञानोंसे मिन्न 
किसी आत्माकी सत्ता स्वीकार नहीं करता । 


साक्स और एंगेल्सले हीगेलसे इस विकासक्रमको ते ले लिया 
है पर जगत मूल उनके अलुसार कोई ' चेतन अहम्‌ पदार्थ महीं 
चरन्‌ अचेतन प्रधान था। इसोलिए इनका सिद्धान्त श्रघानवाद 
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कहलाता है। ऊपर चतलाये हुए कारणसे इस नामके साथ 
“इन्धात्मक' विशेषण लगा हुआ है। के 

जब जगत्‌का मूल अचेतन था तो फिर कसी निद्य आत्माके 
लिए स्थान ही नहीं रह जाता। इसीलिए इसे इन्द्ात्मक 
अनात्मबाद भी कह सफऊते है । इन्द्ाात्मझ” जोडे रहना अच्छा 
है, अन्यथा थौद्ध जैसे अनात्मवादी दर्शनोंसे श्रान्ति होनेका डर 
है। हणिक विज्ञानवादी बौद्ध दशन पुनर्जन्मफों मानता है पर 
अवतक माक्स ओर एंगेल्सके अनुयायी ऐसा नहीं मानते । 


«/ नित्य आत्मा हो था न हो पर ज़गतम चेतनाका अनुभव तो 
होता ही है। चेतनाके लक्षण है, घान, इच्छा और क्रिया--स्व्य 
प्रभावित होना और प्रभावित करना। जहाँ चेतना है वहाँ फिसी 
स किसी प्रकास्का अन्त रुण्य है। किसी न फ्सी प्रसार मन 
अहृद्कार और बुद्धिका क्षेत्र है। अन्त +रणकी विकसित अवश्थामें 
उसके गुण, णंग, हवप, ईष्यो, मत्सर, काम, कोध, ओऔदार्प्य, 
दया, दाग, श्रेम श्यादि भी न्यूनाधिक पाये जाते हैँ । प्रधानवादी 
इनमैसे झिसीझी भी सत्ताको अस्वीकार नहीं कंरता। बह केबल 
दो बाते' कहता है। पहिली तो यह कि इनमेंसे कोई भी किसी 
नित्य आत्माऊा गुण नहीं है। दूसरी यह कि जैसे प्रधानके 
विकास हम अनेक पदार्थों, जेसे सोना, तॉबा, कोयला, की 
उत्पत्ति हुई है बैसे ही अन्त ऊरण ओर उसके गुणोफी भी उत्पत्ति 
हुई है। प्रथ्वी करोडों वर्षोतक प्रज्वलित वाप्पोंका पिए्ड थी। उसके 
भी करोड़ों वर्ष पीछे वह इस योग्य हुई कि उसपर कोई ग्राणी 





के इसके दे। एक प्रचलित ,नामोंढो ओर इम पिद्चले अषष्यायमैं संदेत 
कर चुके हैं। एक और न्षाम 'मौतिक विवर्तनवाद? है पर मुझे उपर दिये 
हुए कारणंसे यह नाम ठौक नहीं' जैंदते । न 
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रह सके । जब टेसी परिस्थिति उत्पन्न “हुई तब प्रधानसे अन्तः 
करणकी भी अभिव्यक्ति हुई, ज्यों,व्यों परिस्थिति अमुकूल होती 
गयी सा त्यों अन्त ऊरणकी अभिषृद्धि होतो गयो। किसी भी 
सभ्य देशफा शिक्षित व्यक्ति करोड़ों वर्षो की उन्नतिका दायाद है। 

जड़ प्रकृतिमे चेतनाऊ़ी अमभिन्‍्यक्ति कैसे हुई यह भीतिक 
विज्ञान, जीव विज्ञान और मनोविज्ञानका विषय है । इस संबंधर्मे 
साक्सवादीका अपना कोई आग्रह नहीं है। आजकल ऐसा साना 
जाता है कि जब एथ्वी पर अनुकूल तापमान हुआ तो समुद्रके 
जलमें बह्‌ रासायनिर- द्रव्य उत्पन्न हुआ जिसे सत्वमूलु-प्रोटो प्लाज्व- 
कहते हैं! यद कार्बन, हाइड्रोजन, आक्सिजन, नाइट्रोजन और 
गन्धकके परमाणुआओंका मिश्र हू । मिश्र दृत्य तो लाखों हैं.। हमारे 
नित्यफे व्ययहार की वस्तुओंमे नमक, पानी, शकर, थी, तेल 
सभी रासायनिक मिश्र है, सभीके अपने 'अपसे गन्ध-र्सादि विशेष 
शुण दे परन्तु सवमृलमे एक निराला गुण--चेतना--पाया जाता 
है। जहाँ सत्वमूल दोगा वद्दा चेतना होगी । जहाँ चेतना है वहां 
सत्वमूल है। ऐसे भी छोदे प्राणी हे जो यंत्रोंसे भी नहीं देख 
पड़ते। उनके शरीर सत्वमूलके वहुत छोटे विंठुमात्र हैँ परन्तु 
उनमें भी सूह्रमरूपसे चेतना होती है। ज्यो-ज्यों सत्वमूलके छोदि 
बड़े डुकब्रोंका संघटन होकर उन्नत शरीर बने त्वों त्यों चेतना का 
विकास हुआ । मलुप्यके शरीरसे चेतवाका अवतकका सर्बेत्किप् 
विकास पाया जाता है। 

जब प्रधानका कोई चेतन नियामक नहीं है तो यह मानना 
होगा कि सत्वसूल की उत्पत्ति आकस्मिक थी। जिस प्रकार अन्य 
बहुतसे मिश्र अठुकुल तापमान, कायुचाप आदि परिस्थितियोंगि 
बन गये चैसेद्दी सत्वमूल भी चन गया पर उसके घननेके सायही' 
जगतूके इतिहासक्रा नया अध्याय आसम्भ होगया। अब जगत 


सफ समाजवाद 


दूसरे प्रकार का जग़त्‌ हो गया) अव तक प्रधान अन्चा था अब 
उसे आंख मिली । उसने अपनेको जाना, पहिचाना | ज्यों ज्यों 
चेतनाका, चुद्धिका, विकास द्वोता है त्यो मो प्रधानऊे आत्मज्ञानकी 
सात्रा बढ़ती जाती है। अब तक उसका विकास आकस्मिक, 
अनियत्रित, निरुदेश्य था; अब वह निर्यत्रणमे लाया जा समा 
ओर सोदेश्य थनाया जा सका | प्रधानके स।भावफा, उसके प्रथा- 
नत्यका, उसके खमावसे उद्भूत नियमोंका, उल्ल्दन नहीं किया जा 
सऊता पसन्‍तु इन नियमों से काम लिया जा सकताहे और चेतना- 
थुक्त सत्वमूल, चेतन प्राणी, के रूपमे प्रधान अपने विफासकी 
गतिका और कुड हंद तक उसकी दिशा का, संयमन कर सकती 
है. और फरती है । ह 
परिस्थितिके अनुसार ही अन्त'करणके गुणीका अभिव्यञ्ञव 
होता है। जैसे परिस्थितिके अनुसार प्रधानसे कहीं द्विमालय 
पहाड़ निकला है, कही प्रशान्त महासागर, कहीं आऊराशगल्ला 
ओर कही ऋण विद्युर्रण, उसी प्रकार परिस्थितिके अनुसार 
कहीं ऋण्ता व्यक्त हे ती है, कही उदारता, कहीं क्षमा और कहीं 
ऋरधघ। मनुष्य ऐसा सममता है कि में स्व॒तन्त्र हूं, अपने संरल्पके 
अजुप्तार काम करता हूँ। यदि मेरी ,इच्छा, होती है तो सड़ा 
द्वीता हूँ, नहीं तो बैठा रहता हूं। यहाँ तक तो ठीक हो सकता 
है। पस्तु प्रश्न यह है कि सइुल्प फरनेका स्वातन्त्रथ कहाँ तक 
है भेरा ऐसा सड्डल्प हुआ इसलिये में सड़ा हुआ पर थयां में 
दूसरे प्रकारका संकल्प कर सकता था ? क्‍या भेरे अन्त'रण्णमें 
सिवाय खड़े होनेके कोई दूसस संकल्प उठ भी सकताथा ? जो 
लोग नित्य आत्मा मानते हैं उनके लिए ऐसा मानना सम्भव हैं, 
यद्यपि उनमेसे भी बहुतसे संकल्प-सखातत्यकरों भगवदिच्छा या 
अस्ट या फिस्मतसे चेंधा मानते हैं । प्रवानवादी कहता है. कि 
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अधानकी समस्त सन्तति एक ही सूत्रमे बेंधी है। जो इन्द्रात्मक 
विकास-क्रम पस्माणुओं /और पहदाड्ोंकी गति-विधिका नियन्नण | 
ऋग्ता है बही कीटसे लेकर मंन्ुप्यतकके अन्तःकरणका नियमन 
कस्ता है। किसी सम्य-विशेषक्षी अवस्था जिन तत्त्वोंकी 
साम्याइस्था है उनमें मनुप्योके अन्त.क्श्ण भी दे। परिस्थितिके 
अनुसार इस साम्यावस्थामे क्षोभ "होगा अथोत्‌ इसके भ्रोतक 
ओर मानस दोनों प्रकास्के अवयब क्षुब्ध होंगे । अन्तमे जे! विप- 
रिणाम्त उत्पन्न हंगा, उसमे भीतिक ओर मानस दोनों प्रकारके 
सलोंकी नयो अवस्था होगी | पानीका विपरिणाम माप और बर्फ 
दोनो हो सरता है । यह बाहरकी परिम्थितिपर निर्भर है कि किसी 
काल ओर स्थान विशेषम पानी फ़िसमें परिणत हं।गा | ठं।क इसी 
प्रकार परिस्थिति इसका निश्चय करता दे कि अन्तकरण काला- 
न्तस्में कौनसा रूप धारण करेगा अथौत_ किस धम्म॑विशेषसे 
आच्छादित देस पड़ेगा। यदि स्वतन्त्र आत्माकी सत्ता हं।त्ती तो 
उसके अपने स्व॒तन्त्र नियम द्वोते परन्तु अधानके लिए तो एक ही 
नियम है । 

जो तियम व्यपष्टिके लिए हैं वही समष्टिके लिए त्लामृ है। 
जे! हन्द्रमान विकृृतिप्रणालरों भीतिक आर व्यक्तियंके मानस 
जगतुको परिचालित करती हू, उसके अनुसार व्यक्तियोंके समूहों में 
भी परिवरवेन होता है। आयथिक, राजनीतिक, साम्प्रदायिक सभी 
अवस्थाएं इ्सी प्रणालोफे अनुसार ददलती रहती हैं। लोग सममते 
हैं कि इतिहासफऊा प्राहण थोड़ेसे बड़े आदमियोंफी मनोग्रत्तियोफ़ा 
कऋ्रीड़ाज्षेत हे | ऋषि-मुनि, धम्से-प्रवर्क, राजा, बादशाह, 
सेनापति, विद्वान, नेता बस इनके मनमें तरंगें उठती हैं. और 
लाएों मनुष्योके सुस ठुःसखका वबाय-न्यारा हो जाता है। इसलिए 
ड्तिहासकी पथियोंमि "इन्हीं लेगोंके जीवन और कृत्योंका 
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विस्तृत वर्णन झता है, साधारण लोगोंझा जिक्र यो ही गौण 
रूपसे आ जाता है। 

प्रधानवादी ऐसा नहीं मानता । वद कहता है कि बडे भादमी 
और आदमियोंके समूह इन्द्रमान प्रणालीके बाहर नहीं जा 
सकते | परिस्थितिके अनुसार उनमें भी परिंवतेन होता है। 
पर हा, जो पदार्थ जितना ही उन्नत होगा, उसके परिक्रामको 
ममसभाना भी उतना ही कठिन होता है । 

मानब-समुदायाके इतिहासपर कस परिस्थितिका प्रभाव पढता 
हैं? ऋतु, देशकी भौगोलिक वनायद, समीपस्थ वृक्ष और पशु- 
पत्ती, इन सबस्त प्रभाव पडता है पर यह न्यूनाधिक स्थायी हें । 
इनमें परिवतन होता भी है त। देस्मे, अत इनके प्रभावसे समूह- 
का ऐतिहासिक और सास्क्ृतिक परिवरेन प्राय नहीं होता। | माक्से 
कर एगेल्समा कहना है. कि समुदायकासास्क्ततिक जोबन आध्िक 
व्यवस्थाप€ निर्भर है औए यह आर्थिक व्ययस्था उत्पादनविधिपर 
निभेर है । यह इतिहास सिद्धान्त इन ल्ोगोंसप विशेष आशिप्णण 
है। हृठयर्मेके कारण बहुत लोग अशभ्नी इसे स्वीकार नहीं करते 
घर इसके सिवाय कोई दूसरा सिद्धान्त है भी नहीं जो इतिहासके 
परिविर्तनोंक़ी वैज्ञानिक ढगसे समझा सके । उदाहरणकेद्धाण इसको 
सममनेमें सुगमता होगा। 

आजसे सी डेढ सो वर्ष पहिले प्रथ्यीभस्में भूमिदी सम्पत्तिका 
मुख्य रूप थी। भारतमें यह अवस्था आज भी देखो जा सकती 
है। उत्पादनका सुख्य साधन कृषि थी। थोडी बहुत कारीगरी 
थी पर देशके आर्थिक व्यवस्थाके अनुकूल यद्दॉक्री सारी सस्कृति 
थी। यह आवश्यक था कि लोग यथासम्भव गॉबमें और घर- 
पर रहें। इसलिए ग्राम-सघटन सुरढ था और सम्मिलित परि- 
बार होते थे। मज़दूरोंकी विशेष आवश्यकता न थी पर जितने 
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मजदूर चाहिये थे बह गांव नहीं छोड़ने पाते थे । मजदूरी रुपये- 
मे नहीं, अन्नादि कृपिसे पैदा हुई चीजोंमे दी जाती थी। शरीरसे 
काम करनेवालोंको विशेष शिक्षाफ़ी आवश्यकता न थी। शासन- 
का अधिकार नरेशों, या बड़े जागीरदारोंके दाथमें था। मझदहतर 
आर कानून इस व्यवस्थाकी रक्षा करते थे। सामाजिफ, आर्थिक, 
गाजनीतिफ शक्तियोंकी साम्यावस्था थी। क्रमश- उत्पादनकी 
शैलीमे परिब्रतेन हुआ। इसका भी कारण है पर उसे हम यहाँ 
छोड़ते हैं। अब उत्पादन खेतोंके स्थानमें मिल्लोंसि होने लगा। 
इसकेलिए इस बातकी आवश्यकता हुई कि बहुतसे मजदूर एक 
जगह एफत्र हों। जहोँ जहाँ मज़दूरः एफत्र होंगे वहाँ बहाॉँ 
उनके लिए बाज़ार, अस्पताल, निवास-स्थान बनेंगे अथोत्‌ नगर 
चसँगे। इसके साथ ही ग्रामोसे स्िंचकर मजदूर नगरोंमें आवेंगे 
ध्र्थात्‌ गॉब उजड़ेंगे। सम्मिलित परिवाए दृढ जायेंगे, लेग 
* ज्ीविकाकी तलाशमें दूर-दूर जायेंगे अं र चसेगे। जिन कानूनी 
ओर गरैस्कानूनी वन्वनोंसे गॉबके निबासी, विशेषतः मजदूर, 
बॉयफर गॉवमे रखे जाते ये वह शियिल होंगे। मज़दूरी नगरफमें 
तो रुपयेमें मिलेगी ही, ग्रामोमं भी मज़दूर रुपया ही चाहेंगे 
क्योंकि जहाँ पहले उनकी सब आवश्यकताएं गॉबसें पूरी हो जाती 
थीं वहाँ उन्हें अब पैसा देझर बहुतसी वस्तुएं मोल लेनी पड़ती 
ह। राजनीतिक अधिकार भी सामन्त-सरदारोंके हाथसे निरुल- 
कर नगरोंके रहनेवाले वकीलों, व्यापारियों, महाजनोंके हाथमें आ 
ज्ञायगा ओए लोकतन्नपर ज़ोर दिया जायया । मझहबफा वह रूप 
जिससे राज़ाकों ' मगवानफ़ा स्वरूप मातना और ले।कनपप्लोकके- 
अध्यस्थ पुरोद्दितों व पुजारियोंकी सेवा-पूज़ा करना मुख्य कर्तव्य 
होता था, अब रोचऊ नहीं प्रतीत होगा । जो हजारे आदमी एक 
साथ रहेंगे उनमें शिक्ता भी होगी, उनके मनमें भांति भॉतिकें- 
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प्रान उठेंगे । रूपऊ प्रकृतिका दास रहता है । हवा, पानी, आँधी, 
बिजलीके आगे वह्‌ हर जाता हैं अत. उसकी मनोदृत्ति दीन, 
शत्तिसे दवनेदाली होती है। उसी बुद्धिमें नयी धा्तें जल्दी प्रवेश 
नहीं करती | पर विज्ञान तो प्रकृतिपर विजय प्राता है और उसमे 
नित्य नया उन्नति ।होती रूती है । अत सशीनीसे काम लेनेबाला 
साहसी, निर्भय और नवीनताके लिए उत्सुक रहता है। तात्पय्य यद्द 
है. क्र उत्पादन-विधिम परिवर्तन हो। ज़ानेसे वह साम्यावस्था जिस- 
पर पुरानी अवस्था टिकी हुई थी नष्ट हा जाती है ओर प्रसुप् 
शक्तियाँ जागरित हूं। उठती हूँ । सामाजिक, राजनीतिक, आर्थिक 
सभी व्यवस्था उलट-पुलट हो जाती है। मज़हबफा कलेबर बदल 
जाता हैं। ले गोकी मनोबृति दूसरे ग्रकारकी है| जाती हैं। इस 
सांम्क्रतिऊ परिवततेनके साथ साथ शासन-व्यवस्था भी बदलती है। 
पुरानी अवस्थारा विपरिणाम नयी अवस्था स्थापित होती है। 
नयी साम्यावस्या पुन घटित होती हैं | इस सारी परिवर्तनमालाना 
नाम इतिहास हे। यह्‌ जीता-जागता इतिद्रास हम अपनी आँखों 
भरसतमें देख रहे दूँ । जो अवस्था आजऊल है उसझो पूजीवादी 
अवस्था कहते है। पर इसमें भी क्षोस्र उत्पन्न हो गया है। विप- 
रिण्यामका विपरिणाम उदीयमान है। कहनेका सारांश यह है कि 
आर्थिक व्यवस्था, जे उत्पांदुनके स्वरूपपर निर्भर है, ऐतिहासिक 
अर्थात्‌ राननीतिक, सामाजिक, सांस्कृतिक, ,साम्प्रदायिक परिवते- 
नोंकी प्र रक होती है। 

प्रधानवादी यह नहीं कहता फ्रि लोग प्रतिक्षण आधिक 
चात्तोंकी सोचकर उनके अनुसार काम करते हैं। देश या मज़- 
हब या इज्ञतके लिए सर मिटनेवाले, पीड़ितोंकी सहायताफे लिए 
अपने सबस्वकी आहति देनेवाले, रुपयों या रोटियोंके लिए यह 
सब नहीं कस्ते | अत्यक्षतया तो यह ऊँचे नैतिक भावोंसे ही 


5 


इन्द्वात्मक ग्रधानवाद छ्३्‌ 


प्रेरित होते हैं. और प्रधानवादी ऐसे भावोंका समादर करता है। 
बह चाहता है कि ल्ेसॉमें ऐसे भाव रहें-॥ पर वह यह जानता है. 
कि इन भावोंका उदय दोगा विशेष परिस्थितियोंपए ही निर्भर है। 
आज भाग्तमें जैसे देशसेवा, त्याग, 'आत्मचलिके भाव फैल रहे 
है बद कुछ समय पहिले नहीं फेल सकते थे जो लग इन भावोंसे 
प्रभावित हो रहे हैं उनके सामने तो ऊँचे उद्देश्य और आदर्श हैँ 
पए उद्देश्यों और आवशोकी विशेष आर्थिक परिस्थितियोने हीं 
सम्भव बनाया है। श्यतःकप्णपरं- इन परित्यितियॉका जो प्रभाव 
पड़ रहा है वही अशस्त उदार भावोंकों जगा रहा दै। यह प्रभाव 
ज्ञात नहीं है पर सत्य दे । 

ऊपर जी कुछ समासेन कद्दा गया है उसे इतिहासकी आधिक 
ज्याख्या .. कहते हँ। इसमें इतिहासको चदलनेका' श्रेय किसी 
अलीकिक व्यक्तिकी इच्छाकों नहीं दिया गया है। यह भी नहीं 
कद्दा गया है कि एक विशेष निर्दिष्ट दिशामें बिकास होगा । केबल 
यह कृहा गया, है कि ऐतिहासिक पस्वित्त नोंकी प्रेरणा आर्थिक 
देतुओंसे मिलता है । लर 

यहाँपर एक प्रश्न यदद उठता है कि जब ऐतिहासिक' परिवर्तन 
इस भ्रकार होते हैँ तो क्या हमको पहलेसे उनका ज्ञान हो सफता 
है? - इसका उत्तर, हो भीदहे और नहीं भी। किसी समय- 
विशेषम जो अवस्था होती है उसके अद्गभूत भौतिक पदार्थ-- 
धातु, लकड़ी, परंमाणु-न्‍या मोतिक शक्तियाँ - ताप बिद्युत्‌, 
प्रकाश-इत्यादि भी होते हैँ और अन्तःकर्ण भी।, भौतिक' 
पदायथों और शाक्तियेंमिं सज्ञातीय समता होती है। एक हुकड़े 
खोनेका व्यवहार दूसरेसे भिन्न नहीं होता । प्रकाशके नियम सर्वत्र 
* ग्कसे ही होते हैं। अतः किसी एक अवस्थाके पीछे इनकी क्या 
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अवस्था होगी, यद कहा जा सस्ता दै। पस्तु अन्त रु्णोमि 
रिपमता हाती हैं। दावेके साथ यद्द नहीं कहा जा सकता हरि 
अमुक विशेष अन्त स्य्ण ठोक अमुक प्रकारसे व्यवहार फरेगा। 
अन्तकेण्ण चाहरी परिस्थितिसे प्रभावित होता दे पर उसको 
प्रभावित करता भी है। अन्त'र्ण्ण तो लासों हैं॥ इसलिए वादरो 
देसकर प्रतियादके विपयमे यथार्थ भविष्यद्वाणी नहीं की जा 
सकती | 

इसके साथ ही यह भीं स्पष्ट दे ऊन व्योरेबार भिष्यद्धाणी 
चाहे न की जा सके पर जो इन्द्रसान तिशासकफ़ों सममता है. 
बह किसी अवस्था विशेषका विश्लेपण करके यह समझ सकता है 
कि इसकी साम्यावस्था जिस दिशाम भग्न होनेशाली है। बह उसके 
भीतरकी शक्तियाक़ी गतिविधि और परिस्थितिसे यह अनुमान कर 
सफता है कि अब इनमेसे कोन-सी शक्तियाँ जागरित और उम्र 
होने जा रही हैँ । इससा तात्पये यह है. कि बह प्रतियादके स्वरूपका 
चित्र सींच सकता है। 

इस सिद्धान्तकी यही सम्से वडी विशेषता है। अन्य 
सिद्धान्तोंके सत्यांसत्यका निर्णय तर्ऊसे ही हा सकता है। वेदान्त 
तमकी तो नहीं मानता, तर्भ॑प्रतिष्ठानावूु, पर अपनी सत्यताकी 
कसौटी स्वसवेय 'अज्ुभवर्तो ठहराता है। परन्तु यह प्रधानवाद 
अपनी सत्यताफी परीक्षा व्यवह्वस्से करता है। इसमें सिद्धान्त 
ओभौर व्यवह्यस्की एस्ता' क॑ पर विशेष प्रसस्से जोर दिया 
जाता है। अपनी चुडिसे केवल तकके आधाए्पर सिद्धान्तका 
आदविष्फार करनेके बदले जगतके व्यवद्ाय्का वैज्ञानिक 'अनुशीलन 
करके सिद्धान्त स्थिर कर्ता चाहिये और फिर इस सिद्धान्तसे 
जगद्व्यापार चलाना चादिये । साधारण सुधारक उचित- 
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अनुचित, न्याय-अन्यायकी कसोटीपर कसकर जो बात ठीक 
जँचती हू उसे फार्य्यमे परिणत करना चाहता है। अधानवादी 
ऐसा नहीं कप्ता4 बह वैज्ञानिक 'शैलीसे चलता है। जिस 
प्रवार विज्ञानवेत्ता प्रुक्ततिक नियसोफों समकफर उत्तके अनुसार 
काम करता है और लाभ उठाता है, उसी प्रफार इन्द्रमान प्रधान- 
चादका विद्यार्थी | प्रिस्थितिका अध्ययन करके देखता है कि 
परिस्थिति स्वथ फिघिर कुफनेबाली हे! 'उसी द्शामे प्रयत्न 
करता है । जा शक्तियाँ दवनेवाली हैं. उनको दयारर जो प्रद्ीघ्त 
हनिवाली हैँ. उनके जागरणमे सहायता करना है। अत जो प्रति- 
वाद प्रकृद्या देस्म आता उसे,जल्द ही स्थापित करा देता है । यहीं 
उद्यागकी उपयुक्तता मिद्ध होती हे, अन्यथा इन्द्रमान विकास तो 
स्वत हता हो रहेगा । 
इस प्रशाल्नीम मद्दापुरुषोंके लिए स्थान है. या नहीं ! अवश्य 
पहले ता जिसकी प्रतिभा जितनी ही तीघ्र छोगी, वह 
इन्द्वात्मक परिकास-गतिकों समझझर भावी पस्विरतनके रूपको 
पहिचानेगा ओर तदनुकूल उद्योग करेया और फरायेगा | उसका 
उद्यग तथा ड्योग-फल भी उसकी प्रतिभाके अनुरूप होगा | 
घुन , महापुरुप अपने युगऊा प्रतीक ओर समसामयिक शक्तियोंका 
नाभिविन्दु होता है। पानीमे नमक या शक्कर या फिटरिरी घोल 
देनेसे कुछ काले घाद सवा जमने लगता है पर यदि एक कण 
उस घालम 'पड जाय तो बडी जल्दी खा जम जाता है। 
महापुरुष ऐसे कशऊा काम करता है। जो आकहृतिक नियम स्वत 
देस्में काम करते बह उसके चारों ओर केन्द्रीभूव हो जाते हैं। 
“बह परिस्थतिसे सवतन्त्र नही है पर परिस्थितिफों औरोंफी अपेक्ता 
' अधिक प्रभावित कर सकता है ! एफ प्रतिभाशाली व्यक्ति इज़ारों 
ाधाय्ण व्यक्तियोफ़ी अपन अधिक मूल्य ख्पताहै। पर हम 
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मद्दापुरप उत्पन्न नहीं कर सक्ते। जिन प्राकृतिक शक्तियोंने 
मह्दाद्वि और महासस्योंट्री सतना की है, बह कभी ऐसे मद्दापुरुषोको 
भी जन्म दे देतो हैं। हम उन शक्तियोंसीतो था बहुतः 
पहिचानते हैं. पर उनका पूर्ण नियन्त्रण, हमारे हाथमें नहीं है। 
जगवऊ़ा साधारण काम साधारण व्य॑क्तियोंके ही भगेसे चलता है। 

इसपए बहुत ज्ञार दिया जाता है कि समुमदार: राजनीतिज्ञ 
या राजनीतिऊ दलको, हपुयगतः परिस्थितिके अनुसार काम करना 
चाहिये। इस पदका, अर्थ ठीक ठीए समझ लेना अच्छा है। 
बेदान्तके अनुसार प्रत्येक वस्तुझी सत्ता तीन प्रकारकी हो सफ्ती 
है। एफ ता उसझी वास्तविक सत्ता है, इस पारमा्थिऊ सत्ता 
कदते हैं। जैसे रस्सीसी पास्मार्थिक सत्ता अहम है। दूसरी वह्‌ 
सत्ता द जो साधारणत लगोस़ा श्रतीत होती है, जिसे" अनुसार 
जगत व्यापार होता हे, इसफो व्यावहारिक सत्ता कहते हे -- 
रस्सीडी व्यायद्वारिक सत्ता री है। पर कभी कभी किसी 
विशेष काय्णसे बृस्तु अपने व्यायहारिक रूपसे नहीं श्रलयुतरिसी 
अन्य रूपमे, प्रतीत ह ती है। , इस तीसरी मच्ताऊो 'प्रातिभासिक 
सत्ता कहने है, जेसे यदि कभी रस्सीको देसकर सर्पकी श्राति 
हो तो उम्च प्लमय रस्सीके इस टुकडेझी प्रातिभासिफ सत्ता 
संर्प होगी। ४ * खा 

पाश्यात्म दशनमे दो प्रकास्वी ही सत्ता मानी जाती है। एक 
तो वह जो वास्तविर हो, दूसरी वह जो प्रतीत होती हो। “जो 
वास्तविक हो! के व्यन्तर्गत पासमार्विक सत्ता भी है, यद्यपि वह 
लेग प्रायशु व्यावहारिक सत्ताओ़ो ही महत्व देते हैं। जो अतीत 
होती हो उसके अन्तर्गत व्यावहारिक सत्ता भी हो सफ्ती है और 
प्रातिभासिक सत्ता तो है हीं, परन्तु आतिभासिक सत्ताके अ्रतिरिक्त 
भी इुछ दै। जैसे, चोंदीकी एक चेन पडी है। चॉदीकी चेन, 
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यह तो उसकी अपनी वास्तविऊ सत्ता हुईं। अब वह यदि मुमे 
सर्पके हूपमें देख पड़ती हे तो यह दूसरी सत्ता हुई। पर जब 
बह झुके सर्पबत्‌ देस पड़ेगी उस समय मेरे अन्तकरणमे केवल 
सर्पफी आकृति ही न होगी, उसके साथ साथ सम्भवतः भय भी 
होगा या क्रोध होगा । सम्भवतः किसी पिछले अवसरकी, जब 
सर्प निऊला होगा, स्टृतिकी मल्लक भी होगी। यदि चेन मुझे 
सर्पके स्थानमें चेनके रूपमे ही प्रतीत होती तब भी उसकी 
आक्ृतिफे साथ लोभ या परिम्रहकी इच्छा और क्सी प्रफारफी 
स्टृति लगी होती। पाश्नात्य दाशनिक द्वितीय सत्तामे, जो 
साक्षीफे अन्तकरण में होती है, यह सव मानस विकार अन्तर्भृतत 
मानते हैं। यह स्पष्ट ही है कि यह प्राच्य दर्शनर्ी प्रातिभासिक 
सत्ता नहीं है। 

अतः इन दोनों श्रकारकी सत्ताओंके लिए दो स्वतस्त्र शब्द 
होने चाहिये । पदिलीको, जो उस वस्तुविशेषकी अपनी स्वतन्त्न 
सत्ता है, जो किसी साक्तीपर निर्भर नहीं है, जो साधारणतः सभी 
निर्दोष इन्द्रियवालॉफो प्रतीत दोती है, दृश्यगत &$ सत्ता कहते 
हूं। दूसरी, जो प्रत्येक द्रष्टेके लिए कुछ न छुछ भिन्न है, क्योकि 
बह्दी कलु फिसीको प्यारी, किसीको घुरी लगती है, करिसीमे कोई 
स्टृति जगाती दे, किसीसे कोई भाव उठाती है, उस बसखुफी 
द्रष्टितत | सत्ता है। 

फ्रिसी समय-विशेषभे जो परिस्थिति होगी उसके भी दो 


अंश हो सकते हैँ | कोई केवल व्यक्तियोंफे भाव ओर आवेश, 
उन्तक॑ राग, हृष, क्रोध, मद्दत््वाकाकत्ता आंदपर अथात्‌ द्राप्टगत 
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ध्प समाजवाद 


जगतपर ध्यान दे समझता है। कोई केवल राजनीतिक और 
आर्थिक सस्याओं, दो पा, बन्दूको, सेनाओं, मिलोपर दृष्टि डालता 
है। परित्वितिम यह दोनो ही हैं और दोनों दी उसको प्रभावित 
करते हैँ। प्रधानवादी यह भले ही मानता द्वो कि जड़ प्रवानसे 
बुद्धि आदिका वित्ास हुआ दै ओर श्रार्थिक शक्तियों मानस 
जगवके भाबोंफ़ों भी रक्षित करती हैं पर वह जड़वादी नहीं 
हैं। वह उन लोगोंमे नहीं है जा सममते हैँ कि भीतिक तत्त्व 
ही सब कुछ है, अन्त कर्ण फोई सहत्त्द नहीं सुजते। वह 
जानता है कि व्यक्तियोंके 'अन्त-फरण भी किसी काल विशेषरी 
परिस्थितिके बहुत द्वां महत्त्वपूर्ण अश है.। जो कोई परिस्थितिया 
अध्ययन करना चाहता है उसे भीतिक पढ़ार्थ भी देसने पड़ेंगे 
ओर अन्तक्रण भी। सच ते। यह है कि अन्त फरणके द्वारा 
ही भीतिवजगत्‌ प्रभावित और परिवर्तित किया जा सकता 
है। जो ऐसा ठीक ठीक सममभता है. वही हृश्यगत परि 
स्थितियों क्क ठीक ठीक समझ सस्ता है और उससे लाभ उठा 
सकता है। ४ 


प्रधानवादी यह भले ही मानता हो कि प्राचीन कालमे कुछ 
लोगोंने ऊँचे भावोक़ो जगाकर उनसे हीन उद्देश्य सिद्ध कराये 
है पर वह स्वय ही शौपण्ये, घेय्ये, तप, त्याग, अपरिमह, आदि 
सद्भावाको जमाना चाहता ह। वह भी यही चाहता है कि लोग 
निष्कफाम्त भावसे फाम करें । 

इन पिछली पक्तियोंकोी विशेष रूपसे लिसनेकी आवश्यकता 
यह पडी कि क्न्हीं करणोंसे यह भ्रान्ति फैल गयी है कि 
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उत्पादनकेःसाधनोंपर निजी खत्व--भूमि ६६ 


ससाजवादमे बुद्धिके सात्विक धर्म्मो'के लिए कोई स्थान नहीं 
है। यह भ्रम है इन्ह्ात्मक प्रधानवाद चाबोक ओर तत्सम 
अनात्मवादोंसे सर्वथा मिन्न है । ४ 


सातवा अध्याय 

उत्पादनक साधनोंपर निजी स्पत्व ( १ )--भूमि 
समाजवादी-मैं अभी इस शब्दकी कोई व्याख्या नहीं 
फरूँगा--जब इस जगत्‌ऊी नाडीपर हाथ रखता है तो उसे 
इसके समस्त रोगोंकी तहमे दो तीन मूल रोग मिलते हैँ | उपरोग 
ओर उपलक्षण तो बहुत है । अन्य लोग उन्मेसे द्वी एफ्राधको 
पक्‍ड बेठते है और उन्हींका उपचार करते लग जाते हैँ पर 
गम्भीर विश्लेपण करते पर सम्ताजवादी इसी परिणासपर पहुँचा 
है फ्रि दो तीन बाते मुग्य है। इनपर ही ध्यान देनेफी आवब- 
श्यकता हैं। यदि इनकी सुन्ययस्था हो जाय तो शेष चातें आप 
ही झुधर जायेंगी, अन्यथा यही दुस्वस्था वनी रहेगी। 


रे 





& भस्मौभूतत्य देदस्थ पुनरागमन छुत? मानता हुआ भी प्रघान- 
यादी थद्‌ मद्दं कह सकता--“गावज्जीवेत्‌ सुख जीवेत्‌ रण हृत्या छत 
परिवेत। 

मेरा निजी विश्वास तो यद्द दे कि चार्बार झोई गम्भौर विचारक रहे 
दोंगे अब ठनकी रचन'ए' लुप्त दो गयो हैं और दम जित आत चारवद्ध क 
बातों को लेकर उनदो येष देते दें वह उनके सिर उनके विरोधियेंनि 
नदी हे। 


१०० समाजवाद 


इनमे सपसे पदिली घुराई है उत्पादनके साधनोंपर निजी 
स्वत्व | उत्पादनके साधनोंमें भू पूँजी, इत्यादि दें। दे तो 
मनुष्य भी एक साधन ही, पर उसे दम यहीं छोडते हूँ। 'इटादि! 
को भी छोड़ते हैं। 

भूमि उत्पादनका बहुत पडा साधन है। भूमिसे ही खेती 
होती है जिससे सनका पेट पलता दे। भूमिपर ही बह गाय- 
भेड-चकरी पलती हैं जिनका दूध पिया जाता है और मास 
खाया जाता है। भूमिपर ही वह पशु चरते हैँ. जिनके रोएँ 
ओर बाल काममे घआते हैँ। भूमिपर ही कपास, सन, पढुणा 
इत्यादि उत्पन होते हैँ जिनसे कपडे, योरे तथा श्न्य बस्तुएँ 
बनती हैँ । भूमिसे ही लोहा, कोयला, सोना मिट्रीका तेल आदि 
निकलते हूँ जिनपर सारी सभ्यता निर्भर है । 

पृथ्वीके कुछ थाडेसे भागोको छोडरुर भधिकाश भूमि काममें 
आ रही है। इसमे हम सुनिधाके लिए उसका भी विचार छोडे 
देते हैँ जिसमेसे स्ननिज निकलते हैँ. या जिसपर किरायेके मकान 
खडे हैँ । शेष भूमिपर खेती होती है। खेती करनेवाला क्ृपऊ 
है। रूपकको छुछ न छुछ तो देना ही पडता है पर जो देना 
पडता है उसके तीन मुख्य रूप हें। एक तो यह है कि थह 
अपनी भूमिका एक मात्र स्वामी है। सरकारकों जां देता है 
यह आमद्नाके टैक्सके रूपमे देता है। यह प्रथा बहुत कम जगह 
है। दूसरी प्रथा यह है कि भूमि राजकी है। कृपक उसपर खेती 
करता है और सरकासको लगान देता है। इसे रैयतवारी प्रथा 
बहते हूँ। यह भारतके कई भागों, मुख्यत' दत्तिणमें, प्रचलित 
है। तीसरी प्रथामे कृपिकी ज़मीन कृपक और राजके बीच 
एक तीसरे व्यक्तिको मानी जाती है जिसे जमीनदार कहते हैँ। 
जमीनदाएके मालगुज्ार, तअल्लुकेदार आदि कई पर्य्याय हैं। 


उत्पादनफे साधन्ॉपर निजी स्वत्व--भूमि १०१ 


कृषक जमीनदारको लगान देता है । इसके चाद ज़मीनदार राज- 
को कुछ सालगुज़ारी देता है। अभी दुनियाके बहुतसे भागोमें 
यही प्रथा चालू दै। ज़मीन किसी न किसी ज़मीनदारकी 
सम्पत्ति मानी जाती है। समिन्न मिन्न देशोंमें नियम 
पृथक प्रथक्‌ हैं पर किसी न ऊ़िसी अवस्थामें जसीनदार 
ऋषपकको निकाल सकता है और ज़मीन दूसरेकों दे सकता है। 

चूँकि भूमि ज्षमीनदारकी है इसलिए लगान और टैक्समें 
एक बड़ा अन्तर होताहै। ऐसा माना जाता है कि प्रत्येक 
व्यक्तिको अपनी आमदनीको अपने पास रखलेका पूरा अधिकार 
है। पर राजका काम भी रुपये के बिना चल नहीं सकता। 
अतः श्रत्येक व्यक्ति आयका कुछ भाग राजको दे देता है। 
यही आयकर या टैक्स है। लगानके लिए यद्द घात नहीं है। 
जमीन जिसकी है उसऊो पूरा अधिकार है कि उसका उपभोग 
करे। वह ऐसा न करके दूसरेको, अपने असामी था रैयतफो, 
देता है। यह फेवल इसलिए कि असासी अपना पेट पाल सके । 
इस्षक्के ऊपर जो वचता है वह भूमिके स्वामीका है। अतः" जहाँ 
टैक्सके रूपमे बहुत कमर वसूल किया जा सफ़ता है, लगानमें 
सिद्धान्ततः कृपककों पेट भरने भर रपकर और सब कुछ दे 
देना चाहिये | 

अब प्रश्न यद्द द्योता है कि ज़मीनदारको भूमिका स्वास्य 
कैसे प्राप्त हुआ ? प्राचीन मंथेंके देखनेसे श्रतीत होता है कि 
भारतमें आर्य्य शासनकालमे जमीनदार नहीं थे। राज और 
छृपकके सध्यमें कोई विचबैया न था। पठान और भुगलकालमें 
सी जमीनदार न ये। सराठोने भी अपने राज्यमे ज़मीनदारी 
प्रथा स्थापित नहीं की। इस देशमें यह चीज़ मेज लाये। 
कहीं कहीं तो छोटे छोटे नरेशोंके राज्य नष्ट करके उन्हें जमीनदार 


१०२ ३ समाजवाद 


चलाया पर विशेषतः यह फाम विधिसे उत्तर-भारतमे किया गया । 
उस समयके ठुबेल नवाबोंने कपफोंकी मालगुजारी उठानेके 
ठेके दे रखे थे । नवायोंकी दुर्वेलतासे लाभ उठाकए कुछ ठेकेदार, 
जैसे महाराजा वनारस, स्वतन्त नरेश बन गये। शेप नरेश तो 
नहीं हो पाये पर इतने चलबान्‌ अवश्य हो गये थे फरि उनसे 
ठेका छीनना नवाबीके लिए असम्भव था। इनमेसे कुछकी 
स्थिति ज़मीनदारों जेसी हो चली थीं। थह ठेकेकी भूमिके 
मालिकसे चन गये थे। ठेका पुश्तैनी सा हो गया था, जब 
बहुत दवाव पडा तब रुपया दे दिया, नहीं न दिया। अग्नेज्ञोरी 
ऐसे भारतीयोंकी आवश्यकता थी जो पुराने नवावेकि भक्त न 
हों, बलवान्‌ और प्रभावशाली हों, अ्ज़ाको दबा सें। उन्होंने 
इन ठेक्दारोंकी अपने अपने ठुकडेका स्वामी मान लिया। 
अंग्रेजोके देशमे बड़े बडे ज़मीनदार होते थे, उसीकी नकल 
उन्होंने यहाँभी चलायी। भारतमे ज़मीनदारी प्रथाका यही 
सक्तिप्त इतिहास है । कहीं कहीं नया देश जीतने पर विजेता 
नरेशोंने उसके बडे बडे टुकडे अपने सेनापतियोंमे बॉट दिये 
हूं और यह लोग पुश्तैनी जमीनदार हो गये है। कभी कभी 
देशरी बहुत बड़ी सेवा करनेके लिए जागीर मिलती थी। 
इसके विपरीत अपने देशवासियोंसे लड़ने और विदेशियोंकी 
सद्दायता करनेफे लिए भी कभी कभी पुरस्कारमे जमीनदारियोँ 
मिली हैं। अंग्रेज़ोंने भाग्तमे ऐसी बहुतसी जुमीनदारियाँ 
बॉटी हैं. 

पर चाहे इनमेसे किसी भी श्रकास्से ज़मीनदारी चली, 
इसारा प्रभु अभी रह धया--जुमीनदास्को भूमिपर स्वाम्य 
क्होसे मिला ? 
“7 इसझा एक सीधा एत्तरतो यह है कि यह्‌ प्वाम्य आसस्नमे 
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अपने वाहुबलसे सिलां। ताकत थी, जितनी दूर तक क्रपकोंको 
दबा सके दवाया, उनके लुमीनदार बन गये। यह उत्तर है तो 
सीधा पर दुधारी तलवार दै ! जो वस्तु बाहुचलसे आयी है वह 
उसी मागेसे जा भी सऊतो है। ,कृपक ज़वद॑स्ती निकालनेका 
भी अधिकारी है। इसीलिए . यद्द उत्तर स्पष्ट रूपसे कप्त ही 
पेश किया जाता है। बलसे प्राप्त किया गया स्वाम्य ठोक ठीक 
स्वाम्यें है नहीं, कमसे कम लोग कोई और सम्य उत्तर देना 
चाहते हैं. । 

यदि यह कहा जाय कि राजने दिया तो कई प्रश्न खड़े 
होंगे। पहिले तो चह कि राजकों देनेख़ा अधिकार था भीया 
नहीं अर्थात्‌ भूमि रानकी थी भी ? विजित राजफी भूमिका सैंट- 
बारा तो कदापि उचित नहीं हो सकता। आज जापान अपने 
सेनापतियोंको चौनमें जमीनदारियों वॉट देता तो क्या इस दानसे 
जो ज़ञमीनदारियों वनतीं वह न्याय्य होती ? जापानको चीन पर हक 
दी क्याथा? याजो भूमि ठेकेदारेंकों दी गयी उसके देनेका 
क्या अधिकार था ? भारतमें तो ज्षमीनदारियों प्रायः ऐसे ही 
बनी हैं.। बह जमीन कम्पनी या अंग्रेज सरकारकी थी ही नहीं, 
हेकेदार स्वामी होता ही नहीं, फिर इन ज़मानदारियोंका न्‍्याप्य 
आधार क्या है 

जो भूमि राजकी रद्दी हो उसके लिए भी यह्द देखना होगा 
कि बह किस कामके लिए दी गयी। जो भूमि देशके म्रत्यक्त 
हितके लिए नहीं दी गयी, उसका दान तो माना जा समता ही 
नहीं। जो भूमि बास्तविक देशहितके लिए कमी दी गयी थी 
उसके विपयर्म भी सोचना होगा क्रि क्या वह ल्लोकसेवा इतनी 
भी कि उसझा पुरस्कार उस व्यक्तिके बंशन भी भोगते जायें? 
>कालिदासने 'शकुन्तला' लिखकर जगतऊ़ा घड़ा उपकार किया। 
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इसके लिए कहा जाता है कि राजा भोजने उन्हें लाखों रुपया 
दिया। आज कोई व्यक्ति आऊर कहे कि मैं कालिदासका वंशज 
हूँ, म॒ुके उतने द्वी रुपये मिलने चाहिये, तो उसकी मॉगपर कौन 
ध्यान देगा ? जागीरदाए इससे भिन्न क्या कहता है ? 

चहुतसे ज़मीनदारोंकी ओरसे कहा जायगा कि जाप्तीनदारी 
“प्रथाकी जड़ भले ही खराब हो पर हमने न तो क्िसीकी लड़ा 
है, न झिसीसे दान पाया है। सीधे रुपया देकर जर्मीनदारी 
खरीदी है। सरकारके यहाँ रजिस्ट्री करायी है। हमारा स्वाम्य 
तो चेंसा ही पका है जैसा कि किसो ओरका हो सकता है । 

यह उत्तर ओऔरोंकी अपेक्षा कुछ ।नदोँप है और जो लोग 
सचाईसे यह उत्तर देते हैं, उनके साथ हमको थाड्ीसी सहा- 
जुभूति भी हो सकती है पर यह्‌ उत्तर स्वत पप्योप्त नहीं है। 
इसमे वहुत कुछ विचारणाय है। कोई वस्तु दाम देऊर ली गयी 
केबल इतनेसे हो वह लेनेवलिफों सम्पत्ति नहां हो सऊती। में 
यदि रुपया लेकर दूसरेका घर किसोके हाथ वेच दूँ तो बह 
विक्की कहीं मानी थोड़े जायगी। यदि मैं चोरीका माल किसके 
हाथ बेचे तो मोल लेनेवाला भी दंछ्य हो सकता है। इसलिए 
केवल रुपया देना पर्य्याप्त नहीं है। यह भी देखना होगा कि 
बेचनेबालोंका उस वस्तुपर सचमुच न्याय्य स्वाम्य था या नहीं। 
जिसका जामीनदारी स्नत्व स्वत. विवादसान है. उसको रुपया 
देनेवालेझ़ा स्वत्व निर्विवाद नहीं माना जा सकता ! फिर राजकी 
आलज्ुमतिसे विक्री होना भी न्याय्य माने ज़ानेके लिए पय्यौप्त नहीं 
है। कई देशोंमे गुलाम--जीते-जागते स्री-पुरुप--बिकते थे ! 
केबल इतनेसे महुप्यफा क्रय-विक्रय न्याय्य नहीं हो सकता। 
सास्टेरालमि सरकारी देख-रेपमें जुआ होता है पर यह देख- 
रेस ज्ुए्फो उचित कम्मेंकी तालिकामें सम्मिलित नहीं करा 
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सकती | जद्दोंकी सरकार जिस समय जिस बातऊो होने देती है, 
चह घोत वदों उस समय वैध दो जाती है पर वैध होनेसे वह 
चात उचित नहीं हो जाती । रुपया देकर सरकारफे यहाँ रजिस्ट्री 
कर लेने मान्नसे जुमीनदारीका स्वत न्वाय्य नहीं दो सकता । 
अतः हमारा प्रश्न ज्योंका ञों रदा। इसपए लगानफे सिद्धा- 
न्तसे भी प्रशाश पड़ सकता है। आखिर कृपक लगान 
क्यों देता है ? जो उत्पादक है वह स्वामी कैसे नहीं है? फिसी 
भूमिफा लगान अधिक, किसीका वहुत कम क्‍यों होता है, 
इसके फई उत्तर दूँ पर रिकार्डोक़ा सिद्धान्त दी सबमें समीचीन 
जँचता है । 
चह् कहते हैं. कि आजसे कई हजार बे पीछेका जमाना ले 
लिया जाय । कोई भी देश हो, भूमि बहुत थी श्रीर आबादी कम। 
जिस व्यक्तिने जज्लल साफ करके जितनी भूमिपर कब्जा कर लिया 
उतनी उम्की हा गधी । कोई टोकनेवाला न था क्‍योंकि सबके 
लिए पर्याप्त भूमि थी । इस प्रकार कुछ कालमें सभी भूमि घिर 
गयो होगो | भूनि घिरने पर भी जा सबसे उपजाऊ भूम होतो 
छोगी उसमें ही सती होती होगी और उतनेसे काम चल जाता 
हं।गा । उसमें भी यहुतसी परती पड़ी रहती होगी। अमीतक 
यह लोग भूमिके स्थमी होते हुए भी ज़मीनदार नहीं थे। पर 
जब जन-संख्यामें वृद्धि होंगी तो कृपिजन्य पदार्थोक्री भी मॉग 
बढ़ेगी और अरे के य्योजियोंमें भी वृद्धि दोगी। पर भूमि मिले 
कहाँसे, बद॒ वो पहिलेसे घिर चुकी है। अतः विवश होकर 
इन्हें उन भू-स्वामियोंके पास जाना पड़ता है. और अपने भय्ण- 
योपणके लिए भूमि मॉमनी पढ़ती है। इनकी यदी शर्ते रहती 
होगी कि भस्णपोपणसे ऊपर जो बचेगा वह आपको दे देंगे। 
उन दिनों भग्णपोषणके अतिरिक्त और आवश्यकताएँ भी 
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थोड़ी दी होदी थीं। भू-स्थामी भी सोचता होगा, मैं अकेला इस 
“सारी भूमिका उपयोग तो कर नहीं सकता, जहाँ बेकार पड़ी 
थी वहाँ अच कुछ दे तो चली । चस चह मी राजी हो जायगा | 
बहींसे जमीनदारी और लगानका श्रीगणेश होता है। 
पहिले पहिल सबसे बढ़िया भूमियाँ इस भ्रकार काममें लायी 
गयी होंगी पर इसके वाद क्रमशः उनसे निकृृष्ट और निरृष्टतर 
भूमियोंका उपयोग किया गया ह।गा और लगानमें उत्तरोत्तर 
चूद्धि होती गयी होगी। यह वात एक काल्पनिक उदाहरुएसे 
* समममें आ सकती है। मान लीजिये प्रथम श्रेणीकी भूमिके ५ 
ब्रीवेसे १०० मन अन्न उत्पन्न करनेभे १००) व्यय होता दै। इसमें 
घीज, खुदाई, सिंचाई इत्यादि सब शामिल है। यह भी मान 
लीजिये कि कृपकके भरणपोपणमें १२०) लगता है, तो उसका 
व्यय २२०) पढ़ा | वह अपने अन्नको इससे कममें बच नहीं 
सकता | यदि उसने उसे २४०) में चेचा, तो ३०) जमीनदारको * 
लगानमें मिले। अब यदि माँग दूनी हो गयी अर्थात्‌ जन-संख्या 
दूनी बढ़ गयी तो उससे घटिया अकारकी भूमि काममें लायी 
जायगी | मान लीजिये इस भूमिमें उतना ही अन्न पैदा करनेमें 
डयौद़्ा खर्च पड़ता है. तो उत्पादन व्यय १००) का १४०) हो 
'गया। कृपकका भरण-पोपण-व्यय उतना ही रहा तो उसका 
छुल खर्च २७०) हो गया। वह अपने अन्तको २७०) से कममें 
नही बेच सकता । पर जो द्वाम उसको मिलेगा वही पहिली 
जमीनवाले कपकको भी मिलेगा | यदि माल बहुत 'अधिक होता 
ओर ग्राहक कम; तय तो भाव गिस्ता, पर अ्यभी तो श्रावश्यकता 
के अनुसार साल है अतः जब दूने अन्नकी साँग है तो सभी अन्न 
खप जायगा । अत्तः जो मूल्य एक क्रषकको मिलेगा वही दूसरेको 
“भी मिक्ञेगान यदि पहिला,अ्थात्‌ निकृए भूमियाला अपने अन्न- 
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को ३००) में वेचता है, तो वह अपने जमीनदारकों ३०) लगान 
देता है। पर उसी अन्नफा दूसरे कृपककों भी, जिसका कुल 
सच्चे २२०) पड़ा है, २००) मिलता है। अठः उसके पास ८०) 
बचत्ता है जो झमीसदाएंके पाम चला जायगा। पहली भूमिके 
लगानमें वृद्धि दो गयी । ज्यों ज्यों माँग बढ़ती जायगी और 
निकृष्ट फोटिकी भूमियाँ काममें आती जायेंगी त्यों त्यों ऊपरकी 
कोटठिकी भूमियोंका लगान बिना परिश्रम बढ़ता जायगा। जब 
कोई पूछनेवाला न था उस समय कुछ लोगोंके कब्जेमं कुछ 
भूखएड आ गये थे । अब उनके कंशजों या उनसे पेसा वेकर 
मोल लेनेवालोको ब्रिना!प्रयास ही बद्धेसान रकमें मिलती जाती 
हैं। इसीसिए लगानको अनर्जित शुद्धि ६४-विना फसायी हुई 
बढती--कहते हू । 

थहद उदाहरण सरल है, व्यवहस्में कुछ पेचोद्गियाँ आयेंगी, 
पर इससे आदिमें जमीनदारी प्रथाक्षी उत्पत्ति ओर लग्रानरी 
उत्पत्ति तथा उसकी ब्रृद्धि समम्ननेगें पूरी सहायता मिलती है। 
रिकार्डोफ़ा यह सिद्धान्त हमारे सूल श्रश्नपर प्रकाश डालता है। 
पर उसझी विवेचना करनेके पहिले ज्षमीनदारी और लगानके दो 
एफ अन्य पहलुओपर भी गौर कर लेना आवश्यक है। 

निरृठ भूमिके काममें आनेसे तो उत्तम भूमिका लगान बढ़ता 
है। इसके बढ़नेके और भी ऐसे ही निष्प्रयास तरीके हैं। 
भूमिमेंसे या उसफे पाससे सड़क निकल जाने या उसके पास 
रेलवे स्टेशन खुल जानेसे लगान बढ़ जाता है। कोई लड़ाई 
छिड़ जाय और कृपिसे पैदा हुईं बस्तुडी मॉग बढ़ जाय, लगान 
बढ़ जायगा | भूमिके इच्छुक वहुत हों, लगान यढ़ेगा। इन 
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सब दशाओंमें लगानमें जो बृद्धि होगी वह अनजित वृद्धि है, 
उसके लिए जमोनदारको कोई प्रयास नहीं करना पढ़ता | 

इसी प्रकार वह लगान जो मकान वनानेवाली जमीनका 
लिया जाता है. बढ़ता जाता है। शहरोंमें मकान चनाने लायक 
ज़््मीनका लगान, जिसको प्रायः परजोट कहते हैं, यों ही 
चे-प्रयास बढ़ता है । यदि उसपर मकान बना दिया गया त्तो 
लगानका नाम फिराया हो जाता है और किराया बड़ी तेज़ीसे 
बढ़ने लगता है.। 

यदि किसी ज्मीनदासने ऊिसीझो चीचे दो बीघे जमोन २), 
४) पर उठा रखी है ओर उसके नीचे कोयला या तेल या सोना 
या अन्य खनिज निरुल आया तो यद्यपि उध्त ज़मीनदारको भूमि 
देते समय उसका पता भी नहीं था पर वह उसके लिए विशेष 
लगान या “रायल्‍्टी! का अधिकारी हो जायगा। 

इन सब उदाहर्णोंमें हम यद देख रहे हैं कि जो व्यक्ति 
भूमिका स्वामी माना जाता है उसके विना परिश्रम किये लगानमें 
बृद्धि होती जाती है । सरकार तो ऐसा कर भी देती है कि इतनेसे 
कम्म आयपर टैक्‍स न लिया जाय पर जमीनदार एक दित्ता 
भूमिपर भी लगान नहीं छोडता। 

अब यह्‌ विचार करना है कि क्या सचमुच जमीनदार लगान 
लेनेका अधिकारी है। यह स्पष्ट है कि आरब्भमें भूमिपर इसी 
प्रशार अधिकार हुआ होगा। कोई टोकनेवाल्ा था नहीं, जो 
जितनी भूमि दबा सका बह उतनीऊा स्वामी वन बैठा। आज 
अन्तारा्टिय व्यवहास्में यदी हो रहा है। जो राष्ट्र अफ्रीका या 
अमेरिका या आस्ट्रेलियाकी जितनी भूमि दवा सका दवा बैठा, 
शर्त यही थी कि वहाँ कोई दूसरा राष्ट्र हकदार न बल बैठा 
हो। यों ही बड़े बड़े ओऔपनिवेशिक साम्राज्य बन गये पर 
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आज वह उपनिवेश मरूगड़ेके घर हो रहे हैं। दूसरे राष्ट्र भी 
उपनिवेश चाहने छूगे इसफा जो परिणाम हुआ वह हसारे 
सामने है । 

यह सिद्धान्त ही गलत है। जिसने जगल फाटकर साफ़ 
किया उसका हक तो हो सकता है पर उसके वशजोंफा हक कैसा ? 
उन्होंने कौनसा परिश्रम जिया जिसफा पुरस्कार उनको मिल्ले ? जो 
लोग उनको रुपया देते हैं उन्हें भूमिपए अधिकार कैसा ? फिर 
जितनी दूरतक कोई व्यक्ति भूमि घेर ले उतनी उसको क्यो हो ? 
केवल आजसे हजार दो हज़ार वर्ष पहिले पैदा होनेसे अधिकार 
क्यों मिल जाता है? पहिले जन्म लेनेसे ही अधिकार मिले 
तो बापक्री सम्पत्ति उेबल बढ़े लड़फेफो । मलनी चाहिये । 
बखुत तो भूमि किसी व्यक्तिविशेषी ने होकर व्यक्ति- 
समुदायरी होनी चाहिये। एक व्यक्ति नहीं सारा समुदाय 
ज्यमीनदार होना चाहिये । 

फिर यदि ज़मीनदारफा जमीनपर स्वाम्य सान भी लिया 
जाय तो यह तो समममभे आता है कि भूमिसे काम लेनेके लिए 
बह कुछ रुपया अरयौत्‌ लगान ले पर पिना परिश्नम्न किये निरूष्ट 
भूमिके काममे आ जानेसे लगान क्यों वढे ! सडक तो डिम्दि- 
कट बोर्ड या सरकार निकलवाती है, उसका लाभ अमीनदारको 
क्यों हो! लडाई छमीनदार तो छिंडवाता नहीं, फिर युद्ध- 
कालमे वह लगान क्‍यों चढाये ? साराश यह ऊ्ि अनर्जित वृद्धिके 
लिए कोई दारण नहीं देख पड़ता। जिस जमीनदारको इस 
बातऊा पता तऊ नहीं था कि उसकी 582 नीचे फोई खान दे, 
बह उससे बद्धंसान कमान, रायल्टी, क्यों पाये ? 

इन सब तकोंसे बकेग्गन आम्गीरदारी अबाज्षी उत्पत्ति तथा 
नलगानका स्वरूप और रहस्य समममें आर जाता ह्ढै और यह इस 
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अथाफी घुराई सममानेके लिए पर्याप्त है। परन्तु इस प्रश्नपर 
दो इृष्टियां से और विचार कर लेना चाहिये। 

पहिला रक्कोण यह है हि क्या जमीनदारी प्रधासे कोई विशेष 
लाभ दाता है? यदि सच जमीनदार यफायक हटा दिये जायें 
तो क्या हानि हो ? इन दोनों प्रश्नोका एक ही उत्तर है-कुछ भी 
सहीं। आजसे पहिले कभी ज़मीनदारोासे थोड़ा बहुत ल्ञाभ भी 
होता रहा होगा । आज बह विलडूल वे कारंहे । सरकार अपने मजि- 
स्ट्रंटों और पुलिमसे काम लेती है, रक्ता अपनी सेनासे करती है 
यह भी नहीं है कि कृपफोसे मालगुजारी उतारनेमे कोई सुविधा 
हाती है। परन्तु आजरूल थुक्तप्रान्तम' सरकारी कागजेकि 
अनुसार कृपफॉसे लगानमे लगभग, साढ़े सोलह करोढ़ रुपया 
वसूल झिया जाता है। जिसमेसे लगभग सात करोड़ सरकारी 
फोपमे मालगुजारीके रूपमे जाता है। शेप साढ़े नी करोड़ 
जर्मीनदारोंके पास रह जाता था। ९) बसूल करनेसे लिए !)) 
चसूल करनेवालेफ़ों देना तो बुद्धिमानों नहीं ६। यदि ज्मीनदार 
न हो तो सरकार अपने तहसोलदार इत्यादिसे सस्तेमें बसूली 
करा सकती है। यह रुपया जो वीचवालोकी जेबोमे जाता हे 
सरकार था ऋषकाके पास रह जाता, उमयतः जनताफ़ों लाभ ही 
पहुँचाता । 

दूसरा इकोश यह है कि इस श्रथासे द्वानियाँ क्‍या क्या हैं ? 
हानियों प्रत्यक्ष ं। छुछ तो हम भारतमे नित्य देसते है। इस 
साइ्टे नी कशेडको ही लीजिये । यदि जमीनदार न हुं।ते तो या तो 
यह समूची रकम कृपकर्की जेबमे रहती अर्थात्‌ उसके लगानमें 
४८०४६ ० की कम्मी दो जाती था सरकारके पास रहती जिससे 
स्वास्थ्य और शिक्षा आदिका काम चलता या दोनोंमे बैंट जाती । 
हर दालतमें प्रजाकों लाभ होता है। भारतमें विदेशी सरकार 
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होनेसे चाहे पूरा लाभ ना पहुँचता त्व भी अवस्था आजसे 
अच्छी ही होती । 

इसके सिवाय प्रायः सभी जगह जमीनहारोंने अपने लिए 
लगानके अतिरिक्त आयके दूसरे साधन निकाल लिये हैं. 
क्पकोंफी किसी न किसी रूपसे लगानके ऊपर रुपया देना 
पड़ता दे या वेमार करनी पड़ती दया जमीनदारके ह्वाथों घी 
था अन्न सस्ते दामों वेचना पड़ता है। आजकल इन बातोंके 
रोकनेफका प्रयज्ञ हो रहा है। इनमेसे कई चन्द हो गयी हैं, 
चन्द्र हो जायेंगी पर इनके स्थानमे दूसरी बातें उत्पन्न हो 
जायेगी । यह असभव है कि किसी स्थानमें पुश्वैनी अधिकारी 
रहें, और वह अपने लिए आय और प्रभावके मार्ग न ढूँढें 
निकाले । सरकार भी एक कम्मंचारीको बहुत दिनोतक एक 
स्थानमें नहीं सखती। वेगाल, विद्ार और युक्तप्रान्तमें ऐसे ऐसे 
जमीनदार है जिनकी वार्षिफ आय कई देशो राजोंसे अधिफ है 
पर उनपर न पुलिस, न सेना, न शिक्षाफा दायित्व है। उनको 
कानूत चादे झितना भी पंण क्यों व कर दे, पर यह 
केबल मालग़ुजारी उतारनेलेवाले कर्म्मेचारी बनफर नहीं रह 
सकते 

आजकल अनेक संस्थाओंके चुनाव द्वोते हूँ पर क्पकके लिए 

. जो अपने को जमीनदारफे चंगुलम फंसा पाता है, अपनी स्वतंत्न- 

सम्मति प्ररद करना श्रायः असस्सव द्दो ज्ञाता ह्वे रह 
सरसकारके लिए भी ज्मीनदारोंका अस्तित्व अहितकर है। 

यदि वह किसानोंके लगानका वोक कम करना चाहे या किसी 
अन्य ग्रसारके कृपकॉको लाभ पहुँचानः चादे तो उसे यह देखना 
फद्दा दे कि छणोद्ए रूधय हो जायें॥ जिस फाफे शिः 
ज्मीनदार स्थापित किये गये थे अब घह उनसे नहीं निकलता, पर 


धर व -... समाचवाद, 


सस्कार अपनी दवी बनायी मूर्तिक़ों तोढ़नेमें दिचकती है यद्यपि 
यह मूति अव उसके लिए द्वानिकर हो रही है। 

जो लोग मरानोंके झमीनदार हूँ अर्थात्‌ सकान किरायेपर 
चलाते हैं वह सम्भवतः इतने अधिऊ ब्यक्तियोंको हानि न पहुँचा 
सफ्ते हों. पर शगरोंमें रहनेवाले गरीबोंको इनके हाथों वहुत 
बुःख उठाना पढ़ता है। गन्दे सकान बनाये जाते हूँ, उनकी मर- 
स्मृत नहीं की जाती पर सनसाना झिराया बपूल जिया जाता 
हैं। किरायेदार वेवस होता हे। यदि वह इन मकानोंमें नहीं 
रहता तो सिवाय पटरियोंपर लेट रहनेके उसके दिए कोई और 

नहीं है । 

बे मी ओर मकान-सालिक अपने असामियों और 


किसायेदारोंक़ों तज्ञ कर सकता है पर जब यह लोग संघटित हो 
जाते हैं तब तो इनकी शक्ति चहुत द्वी चदू जाती है। आजऊल 
यही हो रहा है। इनके पास रुपया है, न्‍्यवस्थापफ सभाओंपर “ 
भी इनका प्रभाव पड़ता है, इसलिए इनका सामना करना बडा 
कठिन हो जाता है। 

मैंने ऊपर उन भूमियोंका उल्लेस किया था बिनमें खनिज 
पदार्थ निकलते हैं । उनके लिए भी यही तक॑ लागू है। ज़ञमीन- 
दार इन भूमियोंफे लिए जो बढ़ती लगान लेता है उसऊ्र बम उस 
खनिजके मोल लेनेवालोंको उठाना पड़ता है। 

जमीनदारी श्रथाके सम्बन्धमें और भी बहुत कुछ कहा जा 
सकता है पर मैं सममता हूँ इतने दिग्दर्शनसे ही यह रष्ट हो 
जाता है कि इस प्रकायका अथात्‌ भूमिपर निजी स्वत्वका अस्तित्व 
उन्नतिके लिए बाधक है और सर्वथा अनुचित है। इससे आ्रामों, 
लगें ओर व्यापायकी प्रगतिका अवरोध होता है अतः इसम्र 
अन्त होना चाहिये |; भास्तवर्षमें तो कृषिको इस भयासे भया बह 
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ज्ञति पहुँच रददी है। देशमें कोई व्यवसाय नहां है, लोगोंको 
विवश द्ोकर खेतीकी ओर दौड़ना ही पड़ता है। इसलिय 
जमीनदार लगान वद़ाते चल्ते जाते हैं । किसान आपसमें होढ़ करके 
ऊँची चोली वोलकर और लम्बे नजरामे देकर जमीन लेते हैं। 
बह जानते हैँ कि यद लगान देना आगे चल कर उनके लिप 
असम्मव द्योगा पर करें क्या जुआ खेल जाते हूँ। जो जमीन 
उनके हाथसे निकलमेवाली है. उसकी उन्नतिमें चहुत परिश्रम 
करना भी उज्यर्थ प्रतीत होता है। फलतः कृषि अच्छी नहीं होती 
ओर देशफो अज्नकी उपज गिरनेसे देश दरिद्र होता है। उधर 
क्ृपक भो वर्ष दो वर्षफे बाद हार जाता है। लगान न दे सकनेसे 
चैद्सल हो जाता है और जमीनदारफे सामने फिर नये उम्मीद- 
बार यड़े दोते हैं । इसमें जमीनदारके सिवाय और किसीको भी 
लाभ नहीं होता । 


... छुछ लोगोंका यद््‌ कहना है. कि आजकल सरकारने ऐसे क्रानून 
। बना दिये हैं जिन्होंने जमीनदारों और कृपकॉके पारस्परिक भाव 
| बिगाड़ दिये हैं। पहिले अमीनदार और कृपकका पिता-पुत्रवत्‌ 
| भाव था। अंशतः यह सत्य है कि क्लानूनोंने सनोमालित्य बढ़ा 
दिया है पर यह क्ामून आवश्यक थे। यदि जमीनदारोंका बल न 
दटता और पुराना झाम-संघटन न विगड़त्ता त्तो व्यवसायोंकी वृद्धि 
भी न द्ोती। पिता-पुत्र भावका अर्थ यही है कि जमोनदार जो 
कुछ फह्ता था कृपफ उसे सान लेता, था। यह भाव कृपकके 
बौद्धिक विकासफे लिए घातक था। किसीसे सदैव डस्ते रहना, 
उसे मॉ-बाप सानते रहना मनुष्यको शोभा नहीं देता। मैंने इस 
सके प्रदर्शन देखे हैं । में जानता हूँ. कि प्वमीनदास्का पितृत्व 
आर कषकका पुत्नल्व दोनों घुणात्पद हैं। 
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श्रव इतना प्रश्न और रद्द जाता है कि यदि भूमिका छत 
च्यक्तियोंके हाथमें न रदे तो किसके दायमें रदे ! इसका एक दी 
उत्तर हो सकता है-यह सेल समाजके हाथमें होना चाहिये। 
भूमिका स्वामी सारा समुदाय है। यदि सड़क निकाचता दे तो 
समुदाय, रेल निदालता दे या निकालने देता है तो समुदाय, युद्ध 
करता है तो समुदाय, रक्षादिका प्रबन्ध करता है तो समुदाय! 
इसलिए समुदायकों, समाजको, ही लगात लेनेका श्यधिकार है। 
उसके लिए न तो 'अनर्जन, न कमालेका भ्रश्य छठ सकता है. ते 
इस बातकी आरशजझ्छा हो सकती है कि वह अपने 'अधिकारोंका 
दुरुपयोग करके असाम्रियोंकों क्षति पहुँचायेगा। में इस जगह 
विदेशियोंके शासनमें पढ़े देशोंको वात नहीं फर रहा हूँ वसन्‌ 
स्तन्त्र देशोंक्री, जिनमें सरकारपर सम्राज्का नियम्तण रहता 
है और वह लोकमतके अनुसार चलनेके लिए वाध्य की जा 
सफती है। 

छुछ लोगोंकी यद््‌ सम्मति दे कि प्रत्येक कृषक अपनी भूमि का 
स्ामी मान लिय। जाय और सरंकारको सीधे मालगुजारी दिया 
. करे । इसमें दो तीन आपत्तियों हैं। एक आपत्ति तो यह है हि 
इससे जमीनदवारी$ प्रयाके पुनः स्थापित हो जानेका द्वार खुल 





अनमीनदार शब्द पहुद हो भामक है फर्मोके इसके कई अगे हैं। 
यरुवप्रास्तमें दी ऐसे लोगोकों संख्या बहुत बढ़ी है प्रो सीधे सरदारकों 
माक्षणुज्ञारी देते हैं परन्तु दव पाँच बॉँपेसे दो स्वामो हैं. परन्‍तु ऐसे ऐसे ; 
काशकार हैं मिनके पास सेकड्ो बीदा भूमि है पर बद उपझे लिए डिसौ 
दूसरेको लगान देते हैं। यद लोग छय॑ अपनो सूमिक्रे इकद़े दुपरोक्ो 
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जायगा। किसी न किसी बहानेसे करृपक दूसरोंसे लगान लिकर 
भूमि देने लगेगा। फिर अ्रश्न यह होगा कि रेहन रखने और 
बेचनेका अधिकार हो या न हो । जब कृपक भूमि वेच सकेगा 
तो धीरे घीरे रुपयेवालोंके दाथमें बढ़ी ठुझड़ियों आ जायँगी। 
इसमें भी जमीनदारीके पुनः स्थापित होनेका डर है। आधिफ 
विपमता और वेफारी भी बढ़ेगी! यदि अधिकार न दिया 
ज्ञाय तो ऐसे कपफॉफी भूमि जो किसी कारणसे ठीक ठीक प्रवन्ध 
नहीं कर सकते नए होगी । बह स्वतः स्वामी है. अतः सरकारको 
लीटा नहीं सकते। अतः स्व वातोंकों देखते हुए यही ठीक 
जेंचता है कि भूमिका खत्व व्यक्तियोंकी म देकर सम्राजको 
दिया जाय । 


देकर ठनसे पैसे लेते हैं। ऐसी दशामें सरकारी रागूजोर्मे चाहे कुछ भो 
लिखा हो, जो व्यक्ति दस पांच बौपेको आप खेतों करता दै यद कृषक है 
और जो भूमि दूछरेफों देकर पैसों लेता है वद जमीनदार है। जमौन- 
दारो प्रयाके श्रमावका भये यह है कि कृपक अत स्वय॑ खेती करनेवाले 
और सरकारके बोचरमं कोई निचवैया न द्वो ओर भूमिका स्वत समा" 
के हाथमें हो । 

पञ्माव तया र्यात्‌ छहों कहीं अन्यन्न मौभ्रत्येक ऋूपछ जुमौगदार 
फट्लता है । यद लोग सरकारको सीधे पैसा देते हैं। ज्षमीनदारों प्रचाके 
जो दोष इमने ऊपर बतलाये हैं बद इनके लिए आय: नहीं खागू होते 
परन्‍्तु यह तो इनके गरहोँ मो सत्न दो जाता चादिये कि यह 
भूमिपर कृषि करते हुए मो उसके स्वामों नहों हैं। 
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आठवाँ अध्याय 
उत्पादनके साधनोंपर निजी सतत्व 
(२ )“पूँजी और श्रम 


भूमि सभी प्रकारके उत्पादनका एक प्रधान साधन है, 
क्य कि अन्न तो उससे प्रत्यक्ष उत्पन्न होता दी है. दूसरी वबस्तुएँ 
जो व्यवद्वारमें श्राती हैँ वह भी भ्रत्यक्त या अप्रत्मचतया किसी न 
किसी रूपमें भूमिसे ही निकलती हैं। 
भूमिके अतिरिक्त दो मुख्य साधन और माने जाते हैं, पूँजी 
ओर श्रम! समाजवादियोंकी इृष्टिमें आजकल इन दोनों साधनों- 
का भी भूमिकी भाँति द्वी दुष्प्रयोग दो रद्दा है और यद्द दुष्प्रयोग 
कई कारणीसे भूमिके दुणयोगसे भी अधिक भीपण परिणाम 
उत्पन्न कर रहा दे ! हि 
पूँजीपर किस प्रकार निजी स्वत्व है ओर इस स्वत्वके क्‍या 
परिणाम हैं इसपर विचार करनेके ५हले पूजी + स्वरूपपर थोढ़ा- 
सा विचार करना लाभदायक होगा। किसी व्यक्तिके पास 
जितनी सम्पत्ति द्वोती है वह सब पूंजी नहीं है। श्रन्नसे फोठार 
भरे पढ़े हों; बस, आभूषण, चित्र कुर्सी, मेह, कालीन आदिसे 
महल सुसजित द्वो तिजोरीमें सोना चाँदी या सिक्कोंका ढेर हो 
पर जब तक यह साम्प्री केवल जमा है. या उपभुक्त हो रदी है 
तबतक इसको पूंजी नहीं कहते । घन स्वतः पूँली नहीं है। पर 
यदि इस राशिका कोई अंश अपनेको वढ़ानेमें लगाया जाय तो 
बह पूँजीं हो जायगा। जो धन घनको उत्पन्न करनेके फाममें 
लगता दै उसे पूँ जी कहते हैं। ऐसा घन साधारण उपभोग्य धन 
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नही धरन्‌ प्रजनक धन #-घनको जन्म देनेवाला घन-दोता है। 
घनसे घन फैले उत्पन्न होता है, इसका सबसे सरक् उदाहरण 
मद्दाजनी है। किसीको एक सौ रुपये दिये गये और छः रुपये 
व्याजके जोड़कर एक सौ छः रुपये उससे लिये गये । यहाँ यह 
सौ रुपया छः रुपयेको उत्पन्न करनेमे लगाया गया। यह्द पड़ा 
रदनेके स्थानमे धनका म्रजनक हुआ। अतः यह पूली दै। 
इसलिए यद्द सम्भव है कि किसी मनुष्यके पास धन बहुत दो पर 
यदि वह उसे प्रजनक नहीं बनाता तो पूजी कुछ भी न हो | करे 
ध्यक्तिफे पास धन कम रहते हुए भी पूँ जी अधिक हो सकती है । 
साधारणतः लोगोंको पूंजी शब्दसे रुपये पैसेका दी चोध द्वोता है 
पर पूँज़का अर्थ इससे व्यापक है। किसी कारखानेको से लिया 
जाय, उसकी इमारत, रुपया, मशीनें, सभी पूजी हैं। 

प्ंजी कसी न किसी अर व्यापारसे उत्पन्न द्वोती है, 
इतना तो सभी सममते हैं. पर इसको किब्नित्‌ विस्ताग्से समझ 
लेना अच्छा है। इसलिए व्यापारका स्वरूप भी सम लेना 
आवश्यक है । ४2 

एक समय था जब प्रायः सभी लोग अपनी आवश्यकताओंकी 
पूति अपने अर अपने घरवालोंके श्रमसे कर लेते थे। यह 
सभ्यताका आदिम काल था। पुरुष शिफरार कर लाये या खेती 
करके अन्न लाये, जस्रियोंने भोजन बस्ध तय्यार कर लिया। उस 
समय आवश्यकताएँ थोड़ी और सोधी थीं। जनसंख्या क॒प्त 
छोनेसे आज जेसी घनी वस्तियों सीन थीं। परन्तु ऋमशः 
जनसख्या, वस्ियोंकी सघनता, आवश्यकताओंकी संख्या और 
उनके अरार, थोड़े शब्दोंमें सभ्यता मे, ब्रृद्धि हो चली और एक 
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एक कुठुम्चके लिए स्यतःपय्यप्त होना असस्भव हो गया। कोई 
अपनी 'आवश्यकताओंफी पूर्ति अपने यहाँ नहीं कर सकता था। 
इसलिए एक प्रकारका बैंटवारा-सा हो गया। फोई अन्न पैदा 
करे, कोई वस्र बनाये कोई जूता, कोई शख्लास्र । 

यहींसे व्यापार्का सूत्रपात हुआ । अन्नवालेकों यदि जूतोंकी 
आवश्यकता पड़े तो वह जूता बनानेवालेके पास जाय और 
उसको अन्न देकर उससे जूता ले। यही बात सभी वरतुओंके 
लिए थी। व्यापारका यह ढट्ठ अब प्रायः उठ गया है पर आज 
कच्त कहीं-कही फिर चल पड़ा है। युद्धकालमे इस प्रथासे अन्तर्देशीय 
व्यापारमें बहुत काम लिया गया । 

जो बस्तुएँ इस प्रकार व्यापार-न्तेत्रमें आती हैँ. उनको पण्य 
कहते हैं। पण्यमें तीन लक्षणोंडा होता आवश्यक है--(१) वह 
मनुष्यफो फ्सी आवश्यकत को. पूरा फसता हो। आवश्यकता 
प्राकृतिक हो या क्त्निस, परन्तु जो मनुष्य किसी समय उसका 
अनुभव फर रहा हो छ फे लिए वह आवश्यकता ही है। इस 
इंष्टिसे हवा, पानी, अन्त, वस्त, इत्र, सोटर शराब इत्यादि सभी 
मलुप्यकी किसी न कसी आवश्यकताकों पूरा करती हैं।(२) 
वह मनुष्यके श्रमसे पूर्णतः या अंशतः तय्यार हुआ हो । उसको 
व्यवद्यास्योग्य घनानेके लिए उसपर अ्रमका व्यय होना आवश्यक 
है। वश्लादि सभी अमसे तय्यर दोते ६ं। सामान्यतः पानी 
बिना परिश्षमके मिल जाता है ' र वहुत स्थलोंमें उसको निकालने, 
साफ करने ओर किसी प्रकारकी सवारीपर लादकर व्यवद्दार 
क्रनेवालेफे पासतक ले जानेमें श्रमका व्यय होता है। हवा प्रायः 
सर्वेन्न ही बिना श्रमके पहुँच जाती है पर्तु विशेष अवस्थाओंमें 
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एछण्की भी पानी जैसी सूरत दो सकती है। (३) वह अपने 
व्यवद्वास्से न लाया जा रहा द्वो वसन आपश्यत्त्तापृत्तिके लिए 
दूसरी वस्तुओंके परिवर्तनमे दिया जा रहा दो । कसी जझुलाहेने 
चूस गज वस्न तय्यार किया हो पर यदि वह उसको अपने 
कामसे लाता है तो वह पण्य नहीं है पर यदि वहइसमेसे चार गझ 
देकर गेहूँ लेता दे तो यह चार गज व्यापारत्तेममे आ गये 'ओर 
पण्य हो गया । 

प्रत्येक पण्यकी एक विशेषता, एक अपनो पिशेष मद्दत्ता, 
होती है। इसको अघ & कहते हैं। कोई पण्य महा होता है, 
लोगोंकी दृष्टिम ऊँचा स्थान रखता है, कोई अल्पाध + होता है, 
उसका स्थान नीचा होता है । यहद्द अध्घे दो श्रकारका होता है। 
एक तो आवश्यकताकी पूत्ति करनेकी योग्यतापर निर्मर है। यदि 
गायका दूध बकरीके दुधकी अपक्ा हमारी कसी आवश्यकृताको 
अ्रधिक पूरा कप्ता है तो इस दृष्ठिसे वह अधिक प्यर्घबाला है।। 
इस प्रकारके 'अर्धकों भोग्यार्ध]कदते है। यह बस्तुका सहज, 
स्वाभाविक और स्थिर गुण है। दूसरे प्रफारका अर्थ इस बातपर 
निर्भेर हे कि इस पश्यका कितना परिसाण दूसरे पण्योके क्रितने 
परिमाणोंफे बदलेमे दिया जाता है। जैसे उदाहरणके लिए 
किसी समय-विशेषमें ऐसा दो सकता है. कि १० सेर गेहेँ--६ सेर 
चावल+-5 १० छटोंक घी5२० आम १ तोला चोदी। इन 
सच पण्थोंका यह अध्े स्थिर नहीं है। यह कई फारणोंसे यदलता 
रहता है। इसको विनिमयाधे १ कहते हैँ। साधारणत लोग 
इसीफो अधे कद्ते हैं। 


*+ एव प्र० पं मर्देंगा, पत्ता 
[] एस #थ्ंण७ प्‌ 7िडतश्कड० रकोप० 
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जिस ससय व्यापारका रूप इतना दी रहता है कि एक परयके 
स्थानमें दूसय पण्य लिया जाय, उस समयक्री अवस्था इस 
गअकारकी होती है-- 
आद्रिा>पर 
पट 


[प' औरप * दोनों ओरके पण्य हेँ।] 


पस्न्तु कुछ कालमे इससे काम नहीं चलता अड्डचनें पढ़ने 
लगती हैं। अन्नवालेको यदि फपड़ेकी आवश्यकतः है पर 
जुलाहेकी उस समय अन्नकी आवश्यकता नहीं है तो परिषरतेनल 
हो सकेगा और कृपफको कपड! न मिल्ल सकेगा । इसीलिए धीरे 
थीरे सभी सभ्य देशोंमे विनिसयके साधन-स्रूप किसी न किसी 
प्रकारकी मुद्गाके प्रयोगक्की श्रथा चल पड़ी। मुद्रा किसी भी 
द्रृव्यकी हो सकती थी पर अनेक प्रकारकी सुविधाओंके कारण 
सभी जगह प्रधान मुद्रा धातुओंकी ही हुई, यों छोटे छोटे कार्मोके 
लिए कौड़ी आदिसे भी काम लिया जाता रहा है। मुद्रासे यह्‌ 
सुविधा हुई कि एक पण्यका स््रामी उसको देकर किसीसे मुद्रा पा 
जाता है ओर फिर उस मुद्राको दकर दूसरा पण्य ले सकता है। 
ऐसे लोग बीचमे आ जे हैँ जो रुपया देकर पथ्य मोल ले लेते 
है इसलिए नहीं कि उ्ँ खवर्य उस समय उसकी आउश्यझ्ता है 
बरन्‌ इसलिए कि बह जानते हैँ कि एक न एक दिन कोई न कोई 
आकर रुपया देकर उसे मोल ले जायगा। इमारे पहिले उदा- 
इरणवाले कृपक ओर जुलाहेका काम तो सरल हो गया। कृपकको 
अन्नका रुपया मिला उस रुपयेझो उसने जुलाहेको देकर वस्त्र 
पाया, जुलाद्ेको जब आवश्यकता होगी तव वह उस रुपयेसे अन्न 
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मोत्र ले लेगा। इस दृष्टिसे तो अब व्यापास्का स्वरूप इस 
अकारका हो गया-- 
प्‌ निम्न प 
[ यहाँ बीचमें मु सुद्राके लिए आया है] 

देखनेमे आजतक व्यापाय्का यदी स्वरूप है। साधारण 
साल बनाने और वेचनेवाल्षे साधारण जनता की इृष्टिमे व्यापार 
योंद्वी हो रदाहै। पर लोग उस बाचवाले व्यक्तिफों भूल जाते 
हैं जो प* ओर प* के स्वामियोंमे मु-के स्वामोके हूपमे बैठा हुआ 
है। बह निश्वार्थ लोकसेयाके भावसे न तो मुद्रा देकर प" मोल लेता 
है, न इस उदार भावसे प्रेरित द्ोकर मुद्रा लेकर उस मालको फिरसे 
चेचता है। उसका उद्देश्य न तो कृपषककी आपश्यकृताकी पूत्ति 
करना है न जुलाहेकी वरन्‌ ्वथ लाम उठाता है। उसकी दृष्टिसे 
व्यापारका स्परूप यद है -- 

मुी-“-> प--++> गे 

[ श्र) वह रुपया है जो उसने पण्य मोल लेनेमे लगाया था 
ओर मु चह रुपया है जो उसे पण्य बेचने पर मिला ] 

अु एँजी है। यदि अन्त में पण्य बेचने पर उतना ही शिले 
जितना उसको मोल लेनेमे लगा था अथोत्र्‌ यदि सुर ओऔर म्ु* 
बराबर द्वों तो इस व्यक्तिफा बीचसें पड़ना व्यर्थ हुआ। उसका 
एकमाए लक्ष्य यद्‌ है कि मु" से मु* अधिक हो क्योंद्धि 

मुप्--मु" > ला ( लास ) 

झआब वह चाहे तो इस लाभकी रक्तमफों फिर उसी प्रकार 
व्यापारमें लगाये) चूँकि उसकी पजी अब बढ़कर आु"कला 
हो गयी दे, इसलिए उसका क्ञाथ भी पदलेसे अधिक दोना चाहिये। 
इस प्रकार उसकी पूँजी चद्ती चल्ली जायगी ! 


हु 
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प्रश्न यह है कि मु* किस प्रकार मु' मे बदल गया ? पण्यका 
परिमाण तो बढा नहीं फिर उसके लिए अधिक रुपया कहाँसे मिल 
गया ? इसके भी पहले यह सवाल उठता है कि मु" यात्री पहली 
पूँजी कहाँसे आया ? यह प्रश्न यों उठता है कि मु* और मु* मे 
भेद हो सकता है। यह सम्भव है कि कोई मितव्ययी व्यक्ति: 
अपना पेट काठ-काटकर थोढा-थोड़ा नचावे औ< उसे पु जीके रूपमें 
लगावे | यह पूँजी बहुत अंशोमे उसके निजी परिश्रमका 
परिणाम मानी जा सफ्ती है पर यह बात ला और आगे चलरर 
जो और बढ़ते हुए ल्ञाभ द्ोते जायेंगे उनके लिए नहीं कह्दी जा 
सकती। इन रकमोंको तो उसने विना परिश्रम किये, विना 
अपना पेट काटे, बिना मितव्ययिता किये, प्राप्त किया है। लाखों 
करोडोंकी चात छोडकर एक साधारण उदाहरण लिया जाय। 
कोई सितव्ययी व्यक्ति एक-एक दो-दो रुपया फरके कुछ रुपया, 
समान लीजिये ५०) जमा करता है। यहातक तो उसका परिश्रम 
था। वह इस रुपयेसे किसी अच्छी कम्पती का एक शेयर मोल 
ले लेता है। अब हर साल घर बेठे उसको कुछ मिलता रहता है 
यहाँतक कि कुछ वर्षों मे उसका लगाया हुआ सारा रुपया भी वसूल 
हो जाता है और मुनाफा बराबर आता रदता है। उघ५ 
कम्पनीका व्यवसाय बढ़ता जाता है अथोत्‌ उसकी पुजी भी जो 
अशत इस व्यक्तिकी पूंजी है, बढ़ती जाती है। इसका रहस्व 
क्या है ? रुपया रुपयेको कैसे जन्म दे सकता है ? 

ऐसे बहुतसे लोग हैं. जिनको इस प्रश्नपर स्यात्‌ आशय होगा। 
बह कह बैठेंगे कि इसमे कौन-सी विचित्र बात है, साल जितनी 
लागतमें बना उससे अधिऊ मूल्य के मिला, बस यही जो अधिक 
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मिला वह मुनाफा है। इसपर भी दसारा वही प्रश्न रह जाता है, 
अधिक क्‍यों मिज्ञा ! जब पण्य उतनेऊझा उतना ही रहा, कमसे 
- कम बढ़ा नहीं, त्तो उसका मूल्य अधिक क्‍यों मिला? ये प्रइन 
ओर उत्तर हमफ़ो इस वातपर विवश फरते है कि संक्तेपमें दम 
मूल्यकी बात समझ ले' ! 
दम जब कहते हैँ. कि बीस सेर गेहूँका हक २) है तो मारा 
यह ध्यर्थ तो है ही कि घीस सेर गेहूँ देकर २) मिल सकते हैं और 
२) देकर बीस सेर गेहूँ मिल सकता है पर इस अर्थके नीचे भी 
यह भाव दवा है कि घीस सेर गेहँ उतनी चॉदीके बरावर है 
जितनी फि २) में है। यदि एक रुपया नामवाले सिक्‍्फेमें एक 
तोला चॉदी सान ली जाय तो हमारा ताात्पर्ष्य यद्द है कि घीस सेर 
गेहूँ >ूदो तोला चॉँदी, 'अर्थात्‌ इन, दोनोंका विनिमयार्थ बरावर 
है। इसी प्रकार दो तोला चॉदीका विनिभयाधे यदि 'अठारह 
छुटोंक घीके बराबर दो तो फिर 
बीस सेर गेह्‌ ->दो तोला चॉदी ० अठारदह छटॉक पीर **४** 
ऐसो लड़ी बच जायगी। मूल्य कई कारणोंसे घटता बढ़ता रहता 
है। कमी किसी रोगके प्रकोप या युद्धके छिड़ जाने या ऐसे ही 
किसी कारणसे सॉग यकायक बढ़ जाय तो मूल्य बढ़ जायग्रा, 
यदि मॉग घट जाय तो सूक्य गिर जायगा। इसी ग्रकार यका- 
यक फ़सल मारी जाय, माक्त ढोनेवाज्ञा जहाज डूब जाय या 
कोई ऐसा आकस्मिक कारण आ पड़े और मालकी कमी पड़ 
जाय तो प्रल्य बढ़ जायगा. माल अधिक हो जानेसे मुल्य घट 
, सकता है। यह भी दो सकता है कि छुछ व्यक्तियोंके दाथमें एक 
प्रकास्से एकाघिकार झा ज्ञाय। वद्द साल जमा कर लें और 
पूल्य बहुत बढ़ाकर थेचें। ऐसी बातें हो सकती हैं और होती 
रदती हैं. पर विदोष 'अवस्थाओो्ो छोड़कर मूल्य पण्यफे विभि- 
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मयाध॑से चहुत दूर नहीं जा सकता। साधारण मनुष्यको ,अपनी 
आवश्तकताकां पूरा करनेवाले पस्योंमें दिलचस्पी है। वह जब 
बीस सेर गेहूँ देकर २) अथोत्‌ दो ताला चाँदों लेता है तो यह 
सममक्र कि कल जब मुमे घीका काम्त पड़ेगा तो इस दो तोले 
चाँदीको देकर में अठारद्द छटाँक घी ले सकूँगा। यदि यह 
विश्वास न द्वो तो मुद्राका चलन उठ जाय ओर सीधे परयोंक 
परिवर्तन फिरसे होने लग जाय। अतः मूल्यकी तहमें पर्योका 
पखिरत्तेन है और मूल्य पस्योके विनिमययाघेके आसपास दी दिये 
सकता है। 
अब इमझो देखना यद है कि एण्योंका विनिमयाणे क्रिसपर 
* निर्भर है। हम जब दो वस्तुझोकी बराबर कहते हैं तो उनमें 
कोई न कोई समान गुण देखकर द्वी ऐसा फहते हैं। यह दो 
लकढ़ियाँ वरावर हैं क्‍यों ? इसलिए कि इनकी लम्बाई वरावर 
है। रुईका यह ढेर लोहेके इस टुकड़ेके वरावर है, क्यों? इस: 
लिए कि दोनोंका गुरुत्व श्रथीत्‌ प्रथ्वीफे साथ आकर्षण बराबर 
है। इसी प्रकार जब हम यह कहते हैँ कि-- 
चीस सेर गेहूँ:- आठ गज कपड्ा -दो तोला चाँदी 
तो इन तीनों सदोमें वरावरीवाला कौनसा- अंश है? . ऐसा 
,व्यवह्वार तो सहस्रों वर्षोसे होता आ रहा है । इसका तात्पय यह 
है कि लोगोंकी सहज चुद्धिने इस तत्वको सम लिया है पर 'अब 
उसी तल्वको रपष्ट शद्दोमें व्यक्त करना है | 
इस सबमें द्वी भोग्याघे है पर वह तो बराबर हो नहीं सकता। 
ज्षिस्त आवश्यकताको पूत्ति गेहूँ करता है वह उस आवश्यकतासे 
भिन्न है जिसकी पूति कपड़ा करता है और जिसकी पूर्ति चाँदीसे 
होती है वह इन दोनेंसि नितान्त भिन्न दै।.. मात्रा चाहे जितनी 
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धढ़ाया जाय, एकका स्थान दूसरा नहीं ले सकता । 'अतः बराबरीका 
आधार भोग्याघमे नहीं है ) 
विचार कश्नेसे प्रतीत होता है कि यह्‌ आधार भ्रम है। जिस 
बस्तूको तय्यार करनेमें जितना ही अधिक श्रम लगता है, पह 
उतना ही महार्घ होती है उसका विनिमयार्घथ उतना ही अधिक 
होता है। यदि दो पण्यों को तय्यार करनेमे बराबर -चरावर 
- श्रम लगता है तो उनके विनिमयाघे बराबर होंगे अत' जब हम 
यह कहते हैं. कि इतना गेहूँ इतने कपड़ेके बराबर है त्तो हमारा 
भाव और विश्वास यद्दी है कि इतने गज कपड़ेको तय्यार करनेमे 
जितना श्रम्‌ लगा है उतने हो श्रसमे इतना सेर गेहूँ उत्पत्न किया 
जा सकता है। 
अब प्रश्न यह है कि श्रमको नापतौल केसे हो ? इसका 
कोई साधारण और सरल वैज्ञानिक उपाय नहीं है। यदि शो भी 
तो सबके व्यवहास्में लाने योग्य नहीं है। झत* श्रमकी नाप 
घण्टोंसे होतो है। किसी वस्तुको तय्यार करनेमे जितना समय 
लगता है उससे इस बातका अनुमान किया जा सकता है कि 
उसपर कितना श्रम सचे हुआ है। यह आत्तेप किया जा सकता 
है और ठीक भी है कि किसी नियत कालमे सब लोग वरावर 
घराबर भ्रम नहीं करते पर एक औसत या सर्दल अवश्य होता 
है, कोई छुछझ अधिक कए ले जायगा कोई कुछ पीछे रह जायगा 
परन्तु प्राय सबका दो श्रम उस ओसतके आसपास दोगा। 
बस्तुके इस निर्मोणकालको अर्थात्‌ उस काज्को जितनेमे एक 
ओसत भ्रसिक उस बगतुको तय्यार कर सकता है, श्रमकालछः 
कहते हैं। केवल श्रमफाल शब्दसे व्यक्ति व्यक्तिके प्रथक्‌ प्रथक्‌ 
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अमकालकी भ्रान्ति न दो इसलिए यह स्पष्ट कर दिया जाता है 
कि उस समयमे जैसे औजार प्रायश व्यवद्यास्म आते हैँ. उनसे 
ही काम लेकर एक औसत श्रमिक जितने कालमे उस वस्तुको 
तय्यार कर सकता है उसी कालसे श्रम और अ्रप्तके द्वारा विनि- 
सयाघ॑का अनुमान होता है। इस कालको समाज-हृष्टथा आव- 
श्यक श्रमकाला कहते हैं । 

क्सीको यह भ्रम तू हो कि हसने कच्चे सालका लिहाज 
नहीं किया है। जब हस चाइसकिलफे विन्मियाघेकों निकालने 
चैठते है. तो पुर्जोेकि श्रमकालमे उतने खोदेके श्रमकालको भी 
जोड जेते हैं। 

क्रय यदि दम अपने पुराते प्रश्षपर आ जायें ती यह स्पष्ट है 
फि फिसी पण्यका मूल्य मुझ्यत उसपर खर्चे किये गये श्रप्त र 
निर्मर है। इसको ध्यानम रखते हुए उस व्यापारीको तांजिये 
जिसले पहले रुपया लगाकर कपडा या अन्न मोल था और 
फिर उसको चेचता है। उस कपडे या अन्नके विनिमयार्धको 
सामने रखकर उसने मूल्य दिया होगा! उसके घर “डे रहनेसे 
इस विनिभयाधम साधासणत कोई बृद्धि-विशेष नहीं होती। 
इसलिए बेचने पर भी उसे साम्रान्यत उतना ही मिक्षना चाहिये। 
यदि आधक मिलता है तो इसलिए कि उसने कभी सस्तीके समय 
माल खरीद लिया होगा और अब मेंहंगीमे वेचता है था थोक 
लेकर फुटकर वेचता है इत्यादि । इन सब बातोंके होते हुए भो 
उसको वहुत लाभ नहीं हो सकता अथोत्त चह चहुत पूँजी नहीं 
बटोर सकता । उससे अधिक बह कम्मा सकता है जो पण्यको 
लेकर उसे पस्यान्तरम परिणत करता है। जो रुई मोल लेकर 
डसऊा कपड़ा वनवाकर वेचता है उसे अधिक पैसे मि्तेंगे, 
क्योंकि रईको क्‍्पडेमें बदलनेमें जो अमकाल लगा उसने कपड़ेके 
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' मल्यको रुईफे मूल्यसे बढ़ा दिया। मालको एकसे लेकर दूसरेफे, 
हाथ बेच देनेके ज्यवसायकी अपेक्षा कच्चे सालकों लेकर उससे 
'पक्का मात्न तय्यार करके बेचनेमें सदैव अधिक मुन्ताफा होगा 
आर जितना ही अधिक मझुनाफ्षा होगा उत्तनो ही अधिक 
पूजी बढ़ेगी । कर हे 

पर यह वात इतनी सरल नहीं है कि इतनेमें ही खत्म हो 
जाय। कपड़ेफा मूल्य त्तो रुईसे अधिक होता है पर मुनाफा 
“किसकी जेबमें जायगा / उदाहरणसे देखिये। प्राचीनकालमें 

“कारीगर स्वतन्त्र होते थे। आज भी जुल्ाहे या कोरी, लुद्दर, 
मिल्नी सतन्त्र होते हैं अर्थात्‌ अपने औजास्के आप स्वामी होते हैँ. 
आर जो पण्य तय्यार करते हैँ उसका मुनाफा आप लेते हैं। 
जुलाहेके पास करचा होता दै, चह सूत्र मोल लेकर कपड़ा बनाता 
है और बेचता है । यदि फिसी अद्दाजनसे छुछ ऋण भी लेता है 
तो बह सहाजन अपना रुपया ओर ब्याज ले सर्ता है, करे, 
करघेके बने भाल ओर उस मालके मूल्यपर अधिकार इस 
जुज्ादेका दी रहता है। कपड़ा विननेका कोई बड़ेसे बड़ा 
कास्पाना दो, वह है उसी प्रकारकी जगह जैसी ज्ुुलाहेके रकान- 
की बिननेवाली दालान । उसकी बड़ी मशीनें करघाके ही विस्तृत 
झूप हैं और कास करनेवाले जुलाहे हैँ। अब यदि ऊपरवाल्ा 
न्याय यदोँ भी लागू माना जाय--और न माननेका थोई कारण 
नहीं दै--तो यद कारीगर ही मशीन और मशीनसे बने कपड़ेफे 
खामी हूँ और सारा मुनाफ़ा इनमें ही वेंटना चाहिये। जिसफा 
रुपया लंगा है पद अधिकसे अधिक अपना मूल और उचित 
,व्याज ले ले। पर इससे तो उसका परितोष नहीं हो सकता। 
इतनी बढ़ी मशीन रखनेका तात्पर्य यद्दी है कि श्रम कम लगे। 
- जिस मशीनपर सौ सज्जदूर लगे होंगे वह सो स्वतन्त्र कार्यगरोंसे 
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झधिक काम करेगी। इक्द्धा मोल लेनेसे का माल भी 
सस्ता मिकेग। साख अधिक होगी, इसलिए यदि कसी काम 
पड गया तो ऋण सुभीतेसे मिल सकेगा। पर इन सब सुवि- 
धाओंका उपयोग हीं क्या हुआ, अथौत्‌ रुपया लगानेवाले मजु- 
दूरोंका म्पत्ति मान ली गयी ! यदि उसमे इसलिए रुपया 
लगाया होता कि पण्य खूब तैयार हों और लोगोंकी आवश्यकताएँ 
झुगमतासे पूरी हों तो वह इस बातको सान लेता पर वह भूमोंको 
अन्न और नज्नोंकी वक्षकी कमी न हों इस दद्देश्यसे व्यवसाय 
करने नहा आया था, चह तो अपने रुपयोंकी रुन्‍्ततिकी पृद्धि 


चाहता है। 
५54 रुपया लगानेवाले कर सऊते हैं । मशीनोंके थुगके 


पहले यद्दी किया जाता था । बनारस जैसे नगरोंमे जहाँ बहुतसे 
कारीगर रेशमी माल सैयार करते, हैं, अब मी ऐसा होता है। 
रुपयेवाले कारीगर्रोकी ऋण देकर उनसे यह शर्ते करा ख्षेते है 
फि सैया< दोनेपर माल पहले हमको दिखला सेना। हम नर्लें 
तब दूसरेके द्वाथ बेचना । दवा दोनेसे दाम भो कुछ हल्का ही 
देते हैं। इससे कारीगरकी स्वतन्त्रता बहुत कुछ नष्ठ हो जाती 
है और पूजीकी इड्ि होती है। पर यह भो प्योप्त नही है। 
यही कारीगर यदि एक जगह काम फरें तो खचें कम पडे, फिए 
भी जब तक खतन्त्र यन्त्र चलते हूँ तवतक 'अड्चन रहती है । 
सर्च तो बस्तुत तव कम होता है जब खतन्त्र यन्नोक्री जगह 
एक महायन्त्र हो । 

सह्दायन्त्रों यानी सशीनोने रुपयेवालॉका परत प्रवल कर दिया 
है। साधारण कारीगर्की यद्द सामथ्य नहीं है कि बह इन्हें 
मोल ले सके । यदि चहुतसे फाशीगर मिल जायेँ तो मी उनके 
"लिए सशीन खरीदना कठिन होगा । रुपयेवाले अपने रुपये और 
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साखके द्वार मशीन ले सकते हैं । इस प्रकार वह यन्त्रेके 
स्वामी बन जाते हैं। अब रद्दी श्रमकी बात। उनको स्व॒तन्त्र 
फारीगर तो चाहियें नहीं केवल मजदूर चाहियें अथोत्‌ ऐसे 
लोग चाहियें जो पैसा क्ैकर श्रम करनेको तैयार हों और अपनी 
सज्ञवूरी मानसे मतलब रखें, अपनेको यन्‍्त्रार्दिका स्वामी सममकर 
मालिक वननेका स्वप्म न देखें! ऐसे लोग पण्योत संख्यामे 
मिल जाते हैं । यह कहाँसे आते हैँ इसका विचार 'पूँजीवाद” 
वाले अध्यायमे होगा पर लड़ी टूटती नहीं, आदमी बराबर 
मिल जाते हैं मिलनेकी हो घात नहीं है, ऐसे ल्लोगोकी संख्या 
बराबर बढती जाती है जिनके पास खेती बारी घर आदि कोई 
सम्पत्ति नहीं है। उनक पास अपने शरीर मात्र हैं। मनुष्यका 
शरीर तो कोई लेकर क्‍या करेगा, उस्तका तो यहा छपयोग है 
कि उससे काम लिया जाय यानी काम कराया जाय, उसमे 
श्रम फरनेकी जो शक्ति है उससे काम लिया जाय। यह काम 
शुल्ाप्तीअथा छारा भी हो सकता है पर यह प्रथा एक तो कदने- 
सुननेमे भी दूषित है, दूसरें महँगी मी है। गुलामकी देख-रे़मे 
चडा पैसा खगता है। वह काम भी कमर करता है । यद्‌ र'नुष्य- 
की मनोधृत्ति है कि वह जितने ही बन्वनोंमे रखा जाता हैं 
उतना हीं असन्तुष्ट रहता है और काम कम करता है। यही 
कारण है कि यद्द अथा उठ गयी । इसको उठान्तेका श्रेय यूरोपः 

बार्चोकी धम्मेबुद्धि नहीं वस्त्‌ व्यवसायबुंद्धिकों दै। दूसरा 
उपाय वही है जो बरता जा रद्दा है। यह लोग अपने शर्ररके 
स्वामी बने रहते हैं. पर अपनी श्रमशक्तिकों समय--शेषके लिए 
रुपयेवलिके दधाले कर देते है । ऐसे लोगोंके , ज्िए कुछ दिनोाँसे 
सर्वेद्दोर के नाम चल पढ़ा है । अकव्चिनक कद्दना भी घुरा म- 
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होगा । - ताल यह है कि इनके पास छुछ नहीं है। वही सच्चे 
मजदूर हो सकते हैं जो पूर्णतया अकिव्चन्न हो ! उसको लोग दाना 
दया या आदरके भावसे श्रेरित होकर भले ह्वी भोजन दे दे , पर 
बह स्वय श्रपने जीवननिर्वाहके लिए कुछ कर नहीं सकता। यह 
उसके पास रुपया हो तो अपने कामके पण्य मोल ले के या कोई 
पण्य हो तो उसे वेचरूर दूसरे पण्य ले। हमारे सर्वदह्यासके पास 
बुछ्च न होते हुए भी एफ वस्तु है। वह है उसकी श्रमशक्तिक्ष श्रम 
करने को शक्ति | वस वह रूपये वाले के हाथ इसी को वेचता है। 
यही उसका एकमान पण्य है। इसका विनिमयाधके हिसावसे 
उसको सूल्य मिलता है । इसी भूल्यको पारिश्रमिक या सजदूरी/ 
कहते है । 

मजदूरीके सम्बन्ध थोढ़ा ओर विचार कर लेना अच्छा 
होगा। रुपयेगाले बाजारको देखकर ही सजदूरी देते हैं। एक 
ओर स्पयेवाला है जो घाटा सहकर भी छुछ दिन चल सकता 
है, दूसरी ओर मजदूर है जिसको अपने भूखे ओर नगे बच्चोंके 
लिए आज सायकालके लिए कुछ प्रग्न्‍्ध करना दे, नहीं तो वह 

, दम तोडने लगेंगे। कानून जिसको रुपयेवालोंने ही बनाया है, 

भल्ते हो दोनोंको वरावर कह्दे पर वस्तुत बराबरीका कहीं नाम 
भी नहीं है। मजदूरकों अग॒द्या रुपयेबालेकी शर्तें साननी 
पढ़ेंगी। इतना हो है कि बाज्ास्का रुख देखकर शर्तें कभी इ॒च्च 
कडी, कभी कुछ ढीली हों जायैँंगी। शत्तोंका निचोड़ यही है कि 
20 255 3003 अधिक काम करे | 

प्रत्येक रुपयेवाला जो मजदूर स्पता है अयथशास्रक्रा यां 
द्शेनका पदिडित नहीं होता पर सजदूरोबा द न समस्ते हुए 
ओ व्यपह्मास्घुद्धिसे दो तीन ब॑ताका लिहाज री च्यपास्चुद्धिसे दो तीन 4॑ताका लिहाज मजदूरीमें स्खता 
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है। पहिली वात तो यह है कि इत्तनाततों प्रेना-ही चाहिये छि 
मजदूर जीता ही नहीं ब्ररन्‌ स्वस्थ रहे। | यदि यह न हुआ तो 
उसको अ्म्॒शक्ति ही नष्ट दो जायगी | इसफे साथ ही उच्तको जो 
मजदूरी दी जाती है उसमें इस यातकी रिआ्रायत भी रहती है 
५ कि बह। अपने खो-चच्चोंका भी कुछ भरणपोषण कर सके। 
यह इसलिए* नहीं रहती कि किसीकों मजदूर या उसके 
छुद्ठम्पियोसे प्रेम है। चात यह है कि यदि साधारण बालिग 
पुरुषके पत्नी न हो तो बद्द श्राय अध विक्तिप्त-सा रहता है । ऐसी 
दशामे बह ठीक ठोक काम नहीं कर सकता। यदि मजदूरकी 
अ्रमशक्तिसे ल्लाभ उठाना है तो इसके लिए इसका भी प्रवन्ध 
करना द्वोगा कि बह कुद्धस्मक्ना येनफेनः प्रकारेण पालन-पोषण 
कर सके | इसकी तदमे एक और बात छिपी हुई है। सजदूरकी 
अमशक्ति तो इमारे रुपयेवालेके लिए वद्दी देसियत श्खती है 
जो उसके एसिनऊी श्रमशक्ति। उसके लिए दोनों ही उत्पादनके 
साधन हैं । वह नये एक्लिनकों खरीदनेके समय यद्द जानता है 
कि छुछ बर्षोमि यह बेकार हों जायगा ओऔर फिर नया एश्लिन 
मोल लेना होगा । इसलिए वह प्रतिवर्ष बुछ रुपया, निकालकर 
रखता जाता है । इसी रफयेसे बह समयपर नया यन्त्र क्रय करता 
है। सजदूर भी कमी बुद्ध दोता है और मरता दे । फिर कईसे 
नया सजदूर ता लाना होगा। मजदूर “किसी कास्पानेमे तो 
ढलते नहीं ; मनुष्यसे ही तो मनुष्य पेदा होता है। इसलिए, जैसे 
नये एप्लिनफो मोल लेनेके लिए थोड़ा-्थोडा रुपया पहिलेसे लमा 
किया जाता है, उसो अ्रकार थोडान्सा रूपया सजदूरकों इसलिए 
भी दिया जाता है क्लि वद्द विवाद करके बच्चे पैदा करे और 
उनको पाले पोसे ताकि जब वह्द चेंकार हो जाय तो नया मजदूर 
वैयार रहे । मजदूरीका यही रहस्य द। मजदूरी मजदूरकी 
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अमशक्तिस् मूल्य है और सूल्य लगाते समय इस चातका भी 
लिद्दाज रहता दे कि शक्तिका मन्दिर अर्थात्‌ मजदूर देहेन और 
मनसा यश प्तम्मव अतख न रहे और अपने वेकार होनेके 
पहले अपने जैसे कुछ दूसरे शरीर पैदा कर जाय। 

इस प्रकारके मजदूर और +रीगरमें चढ़ा अन्तर है । कारी- 
गर गठीब द्वो तो भी उसको यद्द सन्‍्तोप और यह गर्व हीता है 
कि अमुक वस्तु भेरे द्वाथोंडी कारीगरी है। मजदूर किसी महा- 
यन्चके एक छोठेसे एर्णसे सम्बन्ध रखता है। फारखानेमे कपड़ा 
या जूता या मोटर, कुछ भी बनता हो पर मजदूर यह नहीं कद 
सकता कि इस पए्यकों या इलके अमुक अंशको मेंने बनाया है। 
उसको कानून चाहे ऐना न कछ्दे पर बस्तुत वह दास है और 
नियत कालके लिए स्पयेवालेको उसी प्रकार उस५र खत्व है. जैसे 
कि भूमि या अन्य साधनोंपर। कमसे कम रुपया लगानेवालेकी 
यही धारणा होती है। 

य. सब हो ५९ यदि मज़रस्को मजदुरीके रूपसे अपने 
अश्रमका पूरा मून्य मिल जातः है () फिर रुपया लगानेवालेफो कोई 
बिंरेप मुनाफा नहीं हो सकता । सूतसे कपड़ा वनता है। सूतका 
विनिमयार्घ तो पहले द्वी देकर सूत लिया गया था ! अब श्रमिक 
बितने घंदे श्रम करता है उसका पूरा मूल्य उसऊ्रो दे दिया जाय 
यान। उसकी मजदूरी इस मूल्यके वरावर हो तो कपड़ा बेचने 
पर बढ़ा सूतका मूल्य चच रहेगा पर इससे तो व्यापार पनप 
नहीं सकता । « ४ 

पर रुपया लगानेवालेके सौभाग्यसे ऐसा दोता नहीं । इसके 
भीतर एक बहुत चढ़ा रहस्य है और वही मुनाफेकी छुंजी है। 
लत रईसे सूत बनता है तो उसके विनिमयाघमे फ्लोई भेद नहीं 
पढ़ पर उसका ओोग्याधें बदल जाता है।+"सान लीजये कि 
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रुईका विनिर्मया्थ जो उसके अमकालपर निर्भर है वि* है। ओर 
ज्ो,भूज्य मिला बह मू है तो मू-में दो अंश विद्यमान हैं। पक 
तो वि" ज्योंका तयों है, दूसरा वह विनिमयाघे है जो श्षमके दया 
उसमें आया है। यदि इसे।बिस फदें ती , , ह / | 
४१ +-वि९ न्त्मू उठ गे 
बह चि९ विचारणीय है।, श्रमशक्ति एक विलक्षण वस्तु दे। 
बह अपने व्ययकालमें अपने पुनर्भन्‍्मका प्रवन्ध कर लेती है और 
साथ ही अपनी सन्त सो उत्पत्न कर लेती है। सावन लीजिये 
कि कुछ सूत है। उसका >िनिमयार्ध ३) है। पक मजदूर दूस 
घण्टेके लिए ॥) रोजकी मजदूरीपर रखा जाता है। अब यदि 
मजदूर दूस घण्टे काम करके ॥) का विमिमयाधथ पैदा करे थानी 
उस सूतपर जो परिश्रम करे उससे मालका मूल्य ३॥) मात्र द्वो 
जाय तो मुनाफेकी कोई जगद नहीं रही। पर चस्ठुतः होता यह 
है कि वह पॉच सात 'घण्टेके श्रससे ही उसका विनिसयाणे ॥) 
बढ़ा देता है। पॉच सात घण्टेमें वह मजदूरीके बराबर श्रम कर 
चुकता है । इतनी देस्में वद अपने श्रमका विनिम॒याध तो कच्चे 
मालमें जोड़ चुकता है । पर उसे कई घण्दे अधिक काम करना 
पढ़ता है। इस श्रभकालका उसे कुछ नहीं मिज्ञता पर बिनिमयाघे 
तो बढ़ता द्वी जाता है। यदि पॉच घण्ठेके बाद माल ३॥) फा 
था तो दस घण्ठेके बाद वह कम्से कम्र ४) का होगा। अपने 
विनिसया्धघके रूपए जितना विनिमयाघे मजदूर पैदा करता है 
( था यों कहिये कि सजदूरको विवश होकर पैदर कण्ना पढ़ता है ) 
इसे अतिरिक्ताध$ कद्ते हैं । ४ जाए 
>_ * उपन्‍्फोप: एथ|ए९, ( परइध पैड ) . कुछ लोग इसके लिए 
अतिरिक्त पूस्य शब्दका प्रमोग करते हैं पल्दु ४० प० भोर' 074८० भिन्न 
भिन्न अर्थोके वाचद हैं। भर्य भौर सुत्य हि इुपक शब्द होते हुए एक 


बे िति 
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मध्य अंतिस्किर्थ द्वी|झुनाफेसा स्रोत है। जो फचा माल 
मोल लिया गया था उसका तो विनिमयार्थ दिया ही गया था। 
सजदूरकों भी उसके अम्का विनिमयाधे मज़दुरीके हूपमे दिया 
जाता है। परन्तु अधिक श्रम करके जो अतिएरिक्तार्घ बह पेदा 
करता है उसके लिए उसे कुछ नहीं मिलत । पर यदद अतिरिक्ताघे 
तैयार मालके मूल्यके भीतर ग्ियमान है। जो हमने उदाहरण 
लिया था उसमें भ्रमके द्वारा उत्पन्न ऊिये गये विनिभया्थ पके 
दो भाग करने होंगे एक तो मज्यदूरफे श्रमका विनिमयाघे और 
दूसरा मजुदूर द्वारा उत्पन्न किया गया विनिमयार्ध। यदि इनको 
श्र भर '्म् कहें तो हमको 

वि" + बि* -मू-को इस रूपमे लिसना दोगा-- 

जि! + (कण) स्मू 
इसमे जो भर वाला अश है वहो रुपया लगानेवालेका मुनाफा है। 

जो पश्न श्रध्यायके आरा सम्ममें उठाया गया था, उसका यही 
उत्तर है। रुपये लगानेबालेका यद्दी अयत्न द्वोता दे कि बह मजु- 
दूरोंसे अधिकसे अधिक काम ले अर्थात्‌ उनकी श्रमशक्तिका 
विनिमयाघें चुकाकर उनसे अधिऊसे अ्रधिक अतिरिक्तार्थ उत्पन्न 
करावे। यह अतिरिक्ताे उसके हाथ मुफ्त लगता है और यही 
उसऊा मुनाफा है। जितना हा मुनाफा अधिक होगा उतनी हू 
उसको पूजामे इंद्धि होगो।, इस प्रकार उम्की, प्राथमिक पूंजी 
अपनेको वढ़ा सकतो है अथौत्‌ रुपया रुपये को पैदा करता है | - 

इस प्रकार जो पूँजी पैदा द्योती है उसपर व्यक्तियों या 
ब्यक्तिममु्दों #अथीततू कम्पनियोंका ,पूरा-पूरा स्त्व होता दे। 

हु जे 
जनता या राजका उंसपर कोई पन्यन्न्ण नद्दीं होता । सकी 
2 है... 
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दिए एवम ता जाना लता रत पबकित 7 श्द का मय 
दोका प्रयोग करना अनावश्यक और आम है । 


विनिमय और वितरण साधनोंपर निजी सतत्व. १३६ 


क्या परिणाम होतों है इसपर “पूँलीवार्द घाले अध्यायमे 
विचारहोगा। ' हे ५ है 
रा का 5504:/ 


रे रा 
हे छा 

| नवा अध्याय 

विनिमय और बित्रणके साधनोंपर निजी स्वत्व 
४ उत्पादनके साधनोंके साथ साथ विनिमय और वितरणके 
साधनोंपर भी सक्षेपसे विचार करना अच्छा दोगः। इस कोटठिमे 
बद्ढ रेल, जद्ज, दृकान शामिल हैँ । इन सबपर व्यक्तियों या 
थोड़े थोडे व्यक्तियोंके समूह यानी कम्पनियोंकाई: 'अधिकार है 

यह बात नयी नहीं है। रेल वायुयान या स्टीमर न 
रहे हों पर नाव चजड़ा, बैलगाड़ी छकड़े तो थे ही। यह्‌ 
व्यक्तियों के दी द्वाथ मे थे। समय सम्नय र लोगों को ऋण को 
आषश्यक्ता पढ़ती थी। उसे मद्दाजन पूरा करते थे। आज 
भी महाजन ह पर उनके स्थान मे अब बहू चढते जाते हं। कचा 
ओर बना सब तरद का माल दूकानों पर बिफता था ओर अन भी 
विकता है । इन समर व्यवसायों से जो लाभ होता था और है. वह 
इनके थोड़े से मालिकों के हाथ मे जाता है। पर आजकल एक 
विशेषत। हो गयी है । जो लोग महाजनी फरते हैं बद देखते दें 
कि बढ़े बडे कल कासखानों को ऋण देना अधिक लाभदायक 
होता है । इन कास्खानों को सासा मुनाफा होता है, इसलिये 

# कम्पनियोंकों गणना! भी पिछले-और इस अध्यायमें ब्यक्तियोंम्ें दो 
को गयी है क्योंकि कानूनकों हश्सि भो चुद व्यक्ति हैं ओर उनका साए 
व्यापार कुछ थोडेसे व्यक्तियोंके दितमें हो दोता है 
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धघ्याज और मूल अच्छी तरह ये सकते दै। रा देते-देते महाजन 
अर्थात्‌ बह्कू मिलों में दिस्से मोल ले लेते दँ। इसी भ्रकार जिन 
लोगों को कलन-कारखानों से मुनाफा द्वोता है, बह अपनी पँजी 
यह्ढों सें लगाते हैं और मद्दतनी करते हैँ । यदी लोग जद्यत और 
देलफी कम्पनियों फे हिस्से मोल ले लेते हैं या *ई कस्पनियाँ 
सोकते हैँ । इससे इनको यद्द सुबिधा होती है कि अपना साल 
सस्ते में जद्दाँ खाहते है भेज सकते दँ। एक दी, या एक द्वी गुटके; 
हाथ में माल रुपया और यावायत के साधन हस्पादन विनिमय 
आर बविंतरण के साधन, होने से व्यय में किफायत ओर आय में 
यृद्धि फी जा सऊती हैं। अपने प्रतियोगियोंको दुधाया जा सकता 
है और अपना मुनाफा अथोत्‌ आगे के लिये पूँजी घढ़ायो जा 
सकती है। इन्हीं सब कारणों से कई विदेशों फा माल भाप्तीय 
माज से सस्ता पड़वा है । 

इसका क्या परिए/म द्वोता दे यद पूंजीवाद वाले धध्याय में 

£ दिखलाया जायगा ।'वस्तुतः ब्रिनिमय आए वितरण के साधनों की 
एफ ही दशा दै। एक रूस ही ऐसा देश है. जहाँ यह चींजें अब 
वैयक्तिक सम्पत्ति नहीं द्वें। पर एफ धात है, और ' वस्तुओंके 
ऊपर वैयक्तिक स्वत्व होते हुए भी कुछ देशों में रेलवे पर न्यूना- 
धिक राष्ट्र का सल्न है। विदेशों में बेल्जियम और जमेंनी इसके 
उदाहरण हैं ) भारत खुद इसका अच्छा उदाहरण हे।' ईस्ट 
इण्डियन, नाथे पेस्टने, ईस्टने चेड्धाल, जी० आई० पी० यह सेब 
लाइन सरकारी हैं। अब ओ० टी भो सपकाएी हो गयी हैं।। ' 

हा ४ 5 के बढ ह 


5 घगेंसंघर्ष श्श्७ 
- दसवाँ अध्याय 


४ चर्गसघर्ष# 

वर्गयुद्ध, परगेसंधर्ष या श्रेणीयुद्ध शब्द भी दमारे देश मे खूब 
चल पड़े हैं। किसी न किसी प्रकार यह सममा जाने लगा है कि 
समाजवादियों डी परिभाषासे इन शब्दों का बिशेष सम्बन्ध है 
ओर समाजवादी ही वर्गयुद्ध फैचाने के दायी हैँ । बडे बड़े नेता 
जिनसे यह 'आशा की जाती है कि औरों से अधिक सममद्वार 
होंगे ओर भ पा भी अधिक नाप तोजकर घोलते होंगे ऐसी वादों 
कई जाते हैं. जिनका यही तात्पर्य हो सऊता है कि ब्गयुद्ध फैलाने 
की जिम्मेदारी समाजवादियों पर है। यदि बद न होते तो 
बगैयुद्ध न द्दोता। ,- 

वर्गयुद्ध का स्वरूप समभना बहुत आवश्यक हैं. क्‍योंकि 
समाजवादियों की दृष्टि में जितनी दवानि उत्पादन के साधनों पर 
निजी खतसे द्ोती दै उतनी दी हानि वर्गयुद्धसे द्वोती है । बिना 
वर्गयुद्धबों सममे हुए पू जीवार भी समममे नहीं आ सकता । 

प हल्ले तो चर्ग शब्दका अर्थ जानना जरूरी है. । साधाप्णतः 
लोग वर्गका प्रयोग यों ही कर दिया करते दूँ पर उसका एक 
बिशेष पारिसापिक अर्थ है। पढले अध्यायमे हमने जानबूमकर 
“समुदाय! का प्रयोग किया है। शआआजकज्ञ जो अशान्ति फैल 
रद्दी है उसका कारण समुदायोंका लोभ, समुदायोंको छृष्णा 
समुदायोंकी प्रतियोगिता बतलायी गयी ६। महुप्योंका समूह 
समुदाय है। यह समूह किसी भी प्रकार्से एकन हो सकता है। 
मेले तमाशेके लिए; मजहबी हृत्मोंकि लिए. भी, सतुष्योंके समह 
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एफ्प होते है और किसीःन- किसी , रूपमे. उनको समुदाय फह 
सकते हैं, परन्तु वर्ग! शब्द समाजवादी परिमापामे एक विशेष 
अर्थम आता है। इसी अरथमेः किसी-किसी प्रान्तीय भाषामे 
अ्रेणी'के शब्द आता है। 

जिस समूहके व्यक्तियोंके आधिक दवित एकसे द्वोते दें उसको 
वर्ग कहते हैं। जैसे, जमीमदारोंका एक वर्ग है, मजदूरोंका 
दूसरा बर्ग है. मिल मालिझॉंका तीसरा वर्ग है। यह भी कोई 
ठीक परिभाषा नहीं है पर इससे वर्ग शब्दका भाव समभझे आ 
जाता है। इस बातको ध्यानमे रखते हुए हम यह कह सकते 
हैं. कि पहले अध्यायमे समुदयके स्थानमे प्रायः सर्वेत्र बगगें शब्द 
रखा जा सकता है। समुदाय या तो अस्थायी हैँ या उनके 
स्थायी होते हुए भी उनके कोई आर्थिक हित नहीं है. पर वर्गोकि 
तो दिल स्थायी हैं: और उनके लोभ और  अतिस्पद्धाके कारण ही 
व्यक्तियों और मनुष्य-्समुहोंके जीवन चनते थिगढते रहते है) ' 
इस प्रतिस्पर्दधाका नाम ही वर्गयुद्ध या वर्गसट्नप है | 

धगैयुद्ध अनादि-कालसे तो नहीं चला “आता, पर है घहुत 
पुरानी चीज । कमसे कम जबसे सभ्य समाजका जन्म हुआ 
यात्री ऐसे समाजका उदय 'हुआ, चिसमे कुछ लोगोंके हाथमे 
भूमि और पूँज्ींपर अधिकार हो ओर दूसरे लोगोकों उनके 
आश्रित रहना पडे तयसे यह वर्ग सद्वर्प शुर्ल हुआ। एक ओर 
बहू वर्ग था जिसके सदस्य दूसरोंके श्रमसे लाम उठाते थे चाहे 
चुद लाभ पिछले अध्यायमे समझाये हुए अतिस्क्ति अर्घसे पेदा 
हुए मुनाफेके रूपमे हो चाद्दे वद अनर्जित वृद्धि अर्थात लगानफे 
रूपमे हो दूसरी ओर चह चर्गे था जिसको अपने, अमफा फल 
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दूसरों के अमसे लास उठानेको शोपण कपकद्दते हैं. ।:इस दृष्टिसे 
प्रहछा बगें शोषक बगे! और दूसरा: वर्ग: शोषित बर्गे 'कहला 
सकता है॥ यह बात नहीं: है कि शुरूसे , आजतक 'शोपकों :ओर 
शोपितोंका खरूप एक-सा ही चलाउआया हो | 'शोषणकेः कई 
हल्ढे अब मिट गंये हैं; 7उदोहरणके लिए शुलामी प्रथांका अय 
प्रायः अभाव, हो गया है। इसके साथ ही। शोपणके ओर फई 
दल्ञोंका “हालमें आविष्कार हुआ है। इनका प्रयोग बड़े-बड़े 
साम्राज्यवादी +देश उपततिवेशोंमें' फरते हैं। अभी ; भारतका 
इतिहास तो बे सह्ृर्ेको दृष्टसि चिलकुल नहीं लिखा गया है 
पर यूरोपका ' इंतिदास कुछ हृदतक इस दृष्टिसे लिखा गया“ है। 
बिचार करने से ऐसा प्रतीत द्वोता है कि भारतमें भी वह्दी।शक्तियाँ 
काम क्ती रही होंगी जिनका खेल यूरोपमें देख पढ़ता है | 
वर्ग-संघर्पष “को बहुत :थोड़े में यों समझाया जा सफता है | 
प्रत्येक युग में अर्थके उपार्जनका कोई न कोई प्रमुख सम्घत होता 
है ओर उस साधनपर एक बर्गका आधिपत्य होता है। यदद हो 
सकता है कि वह वगे पैलक दो पर यह सी सम्भव है. कि पैतक 
न्हों। फिर भी वर्गके सदस्योका संघटन पेतृक वर्गवालेसि 
किसी दृष्टिसें कम्र नहीं होता। ज़मीनदारोंका वर्ग पेतक है पर 
पूँजीपतियोंका ' नहीं है। पर पूजीपतियोंका वर्ग ज़मोनदारोंसे 
कहीं अधिक .संघटित और यलवान्‌ है। अस्तु तो जैसा कि 
हमने उपर लिखा है, जिस बगेके हाथमेंठ अर्थोपार्जनके प्रमुख 
साधनोंपर आधिपत्य होगा वह समाजमें सबसे चलशाली होगा। 
डसीके हाथमें राजनीतिक! शक्ति द्ोगीत- और दूसरे वगे छसके 
अधोन होंगे जेसे प्राचीन कालमें"“वद वर्ग ।जिसका भूसपर 
अधिकार था सबसे प्रवलः था “क्योंकि उस ससमय अर्थॉपार्जनका 
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अधान साधन भूमि थी। चारिष्य-व्यापार था सदी पर बहुत 
संकुचित । छोटे-छोटे राज्य थे जिनमे आपसमें आये दिन 
लड्ठाइयाँ हुआ करती थीं, व्यापारी स्वच्छन्द रूपसे नहीं पनप 
सकते थे। इस क्षत्रिय वभेका सबपर अधिपत्यथ था और खमा- 
चतः इसने समाजका सट्दटन ऐसा किया था कि इसका 'आधि- 
पत्य चिरस्थायी रहे । यह वात केबल भारतमें नहीं, प्रत्युत उस 
कालके सारे सभ्य जगतमें थी ) वैश्य और श््‌ढ्ग क्षत्रियके वश- 
वर्ची, आश्रित ओर ऊृपाकांक्षी थे। केबल एक बगे था जो अर्थों- 
पार्जनके साधननोंसे अलग रहकर भी क्षत्रिय वर्गेका मुक्ताविल्ा कर 
सकता था । वह था जाह्मण-बर्ग । शाढाणने अर्थापार्जन छोड़ 
दिया था और इ< भयेसे था कि दूसरे लोग उसका भरणपोपण 
करें। इसके लिए वह विद्या-दान तो करता ही था, जनताके 
इस विश्वाससे भी लाभ उठाता था कि उसकी सध्यस्थता 
से ही लोग सुगमतासे इहलोकसे परलोक पहुँच सकते हैँं। इस- 
लिए बह ज्षत्रिय-बगेसे टक्कर ह। नहीं लेता था, बल्कि अपनेको 
कभी-रूसी उससे श्रेष्ठ सो सानत(। था। कभी-कभी तो ऐसा होता 
था कि पक द्वी व्यक्ति राजा और पुरोदित होता था। पर जहाँ 
ऐसा नहीं हुआ बहाँ दोनों बर्गो्म सद्दपे हुआ और अन्त 
अर्थ-शक्तिधारियों अयौत्‌ ज्षत्रियोंकी हो विजय हुई। मभाणतकी 
बहुत ही पुरानी पौराणिक कथाओंमेसे कईमें यह इतिहास विकृत 
रूप मे वर्शित है । पहले तो विश्वामित्रका वशिष्ठसे द्वार कर कठोर 
तपस्या करके प्राह्यण बनता प्राह्मणोंके अघान्यका सूचक है फिर 
प्षत्रियोंका प्राधान्य होता है । परशुराम इक्कीस बार प्रथ्वीको 
निःक्षत्न करते हैं । पर उनकी प्रत्येक विजय के चाद क्षत्रियोंका 
राज्य द्वोता है। अम्बिकाके व्याहके सम्बन्धमे वह भोष्मसे युद्ध 
उानते हैं पर. इसके वाद बद्द भी थककर बैठ जाते है और फिर 
५ कह 
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सारे भारतमें च्ज्ियोंका दी राज्य दाता है | इस साप्टो 
कथावलिका एकमात्र निष्कर्ष यह है कि अयॉपार्णननके साधनपर 
अधिकार रखनेवाले ज्षत्रियोंने परलोकक्नो छल्मीफे रखनेवाले 
आ्राद्णों तकको द्याकर आंधिपत्य अपने हाथ में रखा। जाढ्षणों 
ओर क्षत्रियोंका एक प्रकारका समझौता हो गया--सिद्धान्ततः 
क्षत्रियोंने श्राह्मणोंको अपनेसे ऊँचा मान लिया, व्यवद्यारत' वह 
प्राह्यणादि सभी के ऊपर रहे । 

हमने आह्ाण अर च्षत्रिय शब्दोंका जो प्रयोग फिया है 
उसको और घटनाक्रमको थोढ़ासा बदल देना होगा। बाकी 
ठीक यद्दी अवस्था'यूरोपमे नरेशों ओर धमोध्यक्षोमिं सह्ृर्प और 
समामके बाद उत्पन्न हुई | यह दूसरी वात है कि हमारे यहॉँसी 
अपेक्षा उनके यहाँ यह याठ फई सी, स्यात्‌ कई दृज्ञार, वर्ष 
पीछे हुई 

अस्तु, यह क्षत्रिय वर्म त्तो, जिसे सरदार या सामन्त वर्ग भी 
कहते हँ--वर्योकि इनका आपसका सद्देठ्न प्राय ऐसा दा होता 
था कि सर्नेपरि एक सम्राद्‌ या सद्दासजाधिराज, उसके नीचे 
न्यूनाधिक स्बतन्त्र मढलेशर अर्थात्‌ एक-एक देशके नरेश और 
इनके अधघोन न्यून्ताधिक खतन्‍्य सामनन्‍्त सरदार अर्थात्‌ जागीरू 
दार होते थे--समाजमे शापस्थानोय था और वर्गोक्ना इसके 
साथ निसन्‍्तर सक्वर्प चलता रहता था। सद्र्पषका अर्थ यह नहीं है 
कि चरावर युद्ध होते ये । सद्नर्षका स्वरूप असन्तोप और आशिक 
घसहयोग था !+ यद्द भी स्पष्ट है कि सद्दर्य ,यस्री वर्ग से द्वोत्ता 
या जो खर्च अर्थोत्यादनके काम्रमें लगा था पर लिसके काममें 
ज्षन्नियवगेके अग्तिल्से डचन पढ़ती थी। इस पश्रकारके दो 
बर थे; एक तो ब्याप्यरे, दूसरे स्पमात्य कृपक/ करणेंश ओड- 
से भारतमें भाचीन कालपे फप फब फैसे आन्दोलन: हुए इसका 
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ठीक पता नहीं, “आधुनिक ८ थुगमे,, पिछले सौ-डेइंन्सो सातमें, 
तो कई वार अशान्तिने छोटे-मोदे विद्रोहका रूप परदू 'लिया- है। 
भारतमे प्राचोन काजसे अंग्रेजी राजकी स्थापना तक वशिर्‌ वर्ग 
यह प्रयक्ष कर रहा है कि छोटे-छोटे राजोंके स्थानमें एक विशाल 
राज बना रहे। यूरोपमें कई अवमर्येपर व्यापारियोने लड़कर 
अपने लिए विशेष अधिकार प्राप्त किये थे। 

संतोपकी ऐसी अवस्था! हजायें वर्षतक चली गयी। घ्पर्थो- 
पार्जेनके साधनोंमें फोई जबरदस्त परिवर्तन नहीं हुआ और सद्नर्षने 
भी कोई उत्कट रूप घारण नहीं फिया पर जब भारत तथा 
एशियाके अन्य देशोंसे यूरोपवा नेंका सन्‍्वन्ध स्थापित हुआ तो 
रुपया ज्यापारियोंके दाथमे बढ़ने लगा। घीरे-घीरे अर्थोपाजैन- 
का यह साधन प्रवल हुआ ओर इस साधनके स्वामी अर्थात्‌ 
नगरोंके रदनेबाले व्यवसायी प्रवल द्वोमे लगे। उन्होंने अपने _ 
लिए भॉति-भॉतिकी स्थायतें चाहनी शुरू की और उन बन्धनोंको 
इंटयानेफी कोशिश को. जो राजनीतिक तथा अन्य अकारोंसे उतके 
व्यापारिक विकासको बॉध रहे थे। उन्तके असंतोपने अनेक 
अनेफ रूप धाय्ण झिये, कहीं भजदव| कहीं अद्धंरजनोंतिक 
कही शुद्धी रजनीतिक । पुणने अधिकारो-बगेंवालोंको उनका यह 
काम पसन्द न था, इसलिए उन लगोंने विसेध किया। फज्नतः 
यह वर्गे-सद्वप छुला युद्ध द्ों गया और अधिकारका फेसला 
तलबारके द्वाथों गया । उभय पत्तने श्र मदण किया। उयब- 
सायी पक्ष भी बलवान था ओर अग्र कोरे म॒कअसखल्तोषसे 
परितुप्ठ न होकर अपने आर्थिक हितोंके लिए लड़नेको तैयार 'था। 
इसीके फलस्वरूप इंग्लैंड वह क्रान्ति हुई जिसमें पुराने सामंत “ 
बगैकी ओरसे अयम चालूंसने अपने सिरकी आहुृति दी और 
द्वितीय जेम्सड्रों सवदेशसे पलायन करना पढ़ा। यद्यपि विलियर्म 
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ओर मेरीके अमिषेकसे राजतंत्र ,नामको - फिर ;स्यापित;हो|गयाः 
पर यह राज़तत्र दूसरे दो आधा्ेपर ,था। शक्तिका केन्द्र नरेश 
और ,ड़नके सरदारों तथा,वढ़े-बड़े जागीरदारों, और भून्यधिप़तियों 
के हाथसेर निकलकर ; नगर-निवासी | व्ववसायी,, वर्गेके हाथमें 
आा गया |, -अब ज्यों-ज्यों मशीनोका आविष्कार हुआ ,-न्यव-. 
साइयोंका चल बढ़ता ,गया (ओर- सखदारंकाथल ,घटता। ही 
गया । फ्रांसमें सरदारोंने अपने हाथमें शक्ति अधिक काॉलतक 
रखी. क्योंकि वहाँ. व्यवसायकी , बृद्धि भी ट्रेस्में -हुई |. फलत: 
सम्राम भी बढ़ा-भोपण हुआ। फ्रांसीसी ऋान्ति ,विटिश ऋन्‍न्तिसे 
कह्दों बदूकर .भरगनंशर थी।- राजवंश तो , खत्म किया ही गाया, 
चुशने सामंत यथासंभव या तो निर्बाच्न कर दिये गये, सा फ्राससे 
चिर-निरवोसित हो गये ! हज़ारों बेजसुर केवल संदेद्वपर तलवारके 
घाट उतारे गये। ,ईंगलेए्डमे तो, सामन्तशाहीके, भप्नावशेष 
यत्नतत्र रह भी गये पर फ्रांधमं तो उसका नाम, व निशान भी, 
मिठा दिया गया। मंडेपर लिखा था--स्वतन्त्रता; ,समता और 
श्रातृताक्, पर युद्ध था सामन्तशाद्वी और नये ,डठते- हुए नागरिक 
घर्गमें।, जीत नागरिक वर्गेफी हुईं। फ्रांसकी क्रान्तिने तो रूप्तकों 
छोड़कर प्रायः समस्त यूरोपके लिए सारे प्रश्नको दल कर दिया, 
सामन्तशाही खत्म हो गई! मु 

खेद है कि भारनका. इतिद्दास इस इृष्टिसे नही लिखा गया 
है, फिर भी कई इतिहास-वेत्वाओंका कहना है कि यहाँ भी व्यव- 
सायौ-बर्ग और सामंतञ्वर्गफा संघर्ष जोर जोर पकड़ रहा था और 
व्यबसायी-बगे धोरे-धारें हावी-हो रहा था !. मुगल और महा- 
राष्ट्र दरवारोंमें उसक) काफी पहुच थो।- उसकी दी शिकायतोंने 
कि व्यापारमें बाधा पड़ती है_ कई छोटे राष्योका भस्तित्व 
7 #फण्सछ, की कस्थिव्फमाहई.. 
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प्रिटा दियां और प्रबल साम्राज्योके चननेमे सहायता दी। ऐसा 
कहा जाता है कि यदि यहाँ अग्रेजी राज्य स्थापित न हो गया 
होता तो यूरोपसे मिलता-जुलता किसी न जिसी प्रकारका शहरी 
ब्यापारियोंका शासन स्थापित द्वो गया द्योता । देशकी राजनीतिमे 
व्यापारी क्‍या स्थान रखते थे इसकी एक कलक क्लाइव और 
सिराजुद्दौलाक़ी चृरिणत रह्ानीमे सेठ अमीचन्दक तसे मल 
जाती दे । 

अस्तु, सामत-युग तो समाप्त हो गया और उसकी ज़गद 
यह युग आंगया जिसमें सारा अधिकार बडे-चडे व्ययसाइयॉके 
हाथमें चला गया। इस वर्ममें यडे व्यवसायी अर्थात्‌ महाजन, 
बैंक, मिल-मालिऊ तो हैं ही कुछ इनसे मिलते-जुलते लोग भी 
हैं जैसे कुछ यहुत वडे चकोल। बस्तुत" देशोंकी राजनीति और 
अर्थनीति आज इन्दीके द्वार्थोमें है। सारे कानून इसी दृष्टिसे बनाये 
गये हैँ कि इनके आर्थिक दितोंकि रक्षा होती रहे। इनको 
हिल्दीमें मध्यम वर्गे या उच सध्यमवर्ग & कद सकते हैं। “उच्च 
विशेषण जोड़ने का एक खास कारण है। इस ब्गेके साथ 
चहुत से लोग हैँ जिनकी जिविंका इस वरर्गपर ही निर्भर है। यह 
स्वर्य सामंत्र सरदार नहीं हैं, साथ दी अपनेको मजदूर कहना 
नहीं चादते, यद्यपि इनकी दैसियत दस्असल्र मजद्रोंकी सी दी 
है। इन लोगोंकी भर्ती दो ओरसे होती है। कुछ तो ज्य 
मध्यम वर्गके लोग निचे गिरते हैं कुछ देद्यातोंसे तथा मजदूरोंमे- 
से शोग पढ़ लिखकर इनमें मिल जाते हैँ । इस वर्गमे साधारण 
बकील, डाक्टर, -अध्यापक, खरकारी ,ओर गैस्सरकारी दफ्तरोंके 
कप चर सेजाकेस जटियत बाबू व कद करत, 
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है” यह सफेदपोश * लोग "लिम्न सध्यम वे के हैं। -कोई 
पूछता नहीं आमदनी और दैसियतकी ।इष्टिसे सजदूर हैं, आिक 
स्थिति भी मजदूरों जेसां है पर अपने को, सजदूर कहनेमे 
' शरमाते हैं और उच्च मध्यमव्ग वाल्ोंके वीचमे कमी-कमी बैठने 
उठनेका सोका या जाने से अपनेफो बढ़ा आदमी सममसते हें । 
यह लोग मध्यमबर्गके दरदारी हैँ और सभी देशॉमे पाये जाते 
हैं। इनमेंसे कभी-कभी कोई ऊपर पहुँच सी जाता है, इसलिये 
इसकी यह्‌ आति बली भी रदती है । ) 
फ्रांसीसी क्रान्तसे लेकर रूसी क्रान्तितक लेंगभग सवासोी 
बर्ष बीते | इस बीचसें रूसको छोड़कर अन्यक सामंत सखररोंमे 
प्रायः बिता शझ््रपातके द्वी हथियार डाल दिये। हो, भासतमे 
अपनी स्वार्भसिद्धिके लिए प्रििश मरकारने राजों-महाराजों और 
जर्मीदार-तालुकेदारोंकों पाल रा है। इस शताब्दिसे छुछ 
ऊपरकी अवधिमे मध्यमयमने एफ नूतन सस्कृति ओर सम्यताको 
स्थापित किया जिसका मनुष्यके इतिहासंमे बडा ऊँचा स्थान 
है। गगनचुम्बी अद्वालिझाएँ, ऐसे नगर जिनमे एक एक देशकी 
जनता समा जाय, प्रकृतिकी दुर्लेम शक्तियोपर प्रचंड विजय, 
चंडे बडे जगलोंकां काटकर वह्दों नगर-स्थापन--यह बातें शायद 
हो पहले किसी युगमें देसी सुनी गया होंगी। आज मनुष्य 
: समुद्रकी लइहरोेंके नीचे टहकता है और आकाश उढता है | 
परमाझुके भोतर प्रवेश कस्ता और मदासूर्यसमुद्‌ नीहारिकाओंकों 
घर बैठे तोता है। ईश्वर्की सत्ता, उसका अस्तित्व मनुष्यको 
बिवेचक बुद्धिके सामने कातर मावसे कॉप रहा है । यह सभ्यता 
श्र न्त फू स्यू 
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सार्वदेशिक है। , ऐसा कोई महाद्वीप नहीं वचा जिसमें इसका 
प्रभाव न देख पढ़ता हो। जो असम्य हैँ उसको सभ्य बनाना 
आजकलके सभ्योंका एक पुनीत करंव्य हो गया है। इसमे उछ 
अंसम्यकी इच्छा-अनिच्छाका कोई लिहाज नहीं किया जाता | 

यह सह्दी है कि सभ्य और प्रगतिशील राष्ट्रोमे श्रतिरपद्धो 
बहुत देख पड़ती है। माना परन्तु आजकल सम्यताके जो 
लक्षण ओर मापद्र्ड बन गये है उनमे प्रतिस्पर्श्ा भी है। यह 
ठीक है कि प्रतिस्पद्धांसि कुछ अशांति उत्पन्न होती है पर योड़ीसी 
अशान्ति भी उपादेय ही है क्‍योंकि अशान्त ही असन्तोपकी 
कुछ्ली है। बड़े बढ़े आविष्कार तथा राजनीनिक, आथिक और 
साम्प्रदायिक प्रयोग, जिनकी घदेलत आजकल हजारों नागरिक 
जी रहे हे, जिनके बलपर अ,जकलकी सभ्यता कायम है, 
श्राजकल्रकी विशेषताओंमे हूँ! प्राचीन कालमे लोकतस्त्रौत्मक 
शारून फहीं-कही छोदे राजों भे देख पढ़ता था आजकल उन ” 
लोगोंको भी जो स्वतन्त्र नहीं हैं. मताधिकार दिया जाता है और 
इंगलैएड जैसे देश भी जहाँ नरेश हैं अपने लोकतन्त्रात्मक 
शासनपर गर्व करते हैं। 

देश ओर कालके बन्धन टूटसे गये हैँ। बरमोंशा काम 
मिलटों मे होता हैे। हज़ारों कोसफी दूरी द्स पॉच कोस-सी 
बेंचती है। भोग ओर ब्िलासकी सामग्री जो पद्ले सम्रा्टोऱो 
भी अलभ्य थी चह अब खुले वाजारोंमे बरिकती है। कला और 
साहित्यकी भी विशेष उन्नति हुई है और प्राचीन कालोंकी 
सौन्द्य-निधि बहुत अ्यत्नसे सुर्राक्षत रखी गयी है। 

मलुष्य मनुष्यके चहुत सन्चिकट आगया है। वेष-भूपा तो 

पएक-सी हो दी चली है, एक दूसरेकी भाषाओंका शान भी बढ़ 
गया दै। कला और साहित्य भी सार्वेमौम हो गये हैं, सांस्क- 
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तिक आदशे भी सार्वदेशिक हैं। सरकारी सह्वटन तो बहुदेशीय 
है ही, कई अकारफे गैरसरकारी सद्टनोंका जात्-सा बिछा हुआ 
हैं। ईसाई सम्प्रदाय, वियोसोफी, -छुसलिम सम्प्रदाय और 
इनसे बढ़कर सजदूरसह्ठ तथा समाजवादी अआदुमण्डल जगदव्यापी 
हैं। एक देशकी राजनीतिक घटना वातको बात में अन्ताशष्टिय 
इलचल मचा देती है। एक देशपर पड़ी देवी विपत्ति सभी 
देशोंमें समवेदना की लहर प्रकम्पित कर देती है। 

इस सम्यता ओर संस्कृतिकी एक बहुत बढ़ी विशेषता है। 
इसका आधार, इसका प्रसात्र मुल-मंत्र, घन, रुपया हे। यों 
तो रुपयेकी थोड़ी बहुत पूजा संदेब दोती रद्दी है पर यद्तो रुपये- 
का थरुग है। व्यवसायी-वर्गका आधिपत्य है, अतः रूपया ही पुज 
रहा है! यह सारी सभ्यता, सारी संस्कृति, रुपग्रेपर टिकी है। 
किसी समय में तपकी, कमी विद्याकी, कभी बाहुबलकी भले 
ही प्रतिष्ठा रही हो पर आज तो एक मात्र प्रतिष्ठा पेसेकी है। 
जो सबसे ध्यधिक सम्पन्न है. वदी सबसे अधिक प्रतिप्ठित है। 
धनिकवर्ग स्लरय॑ शासन फरे या न ॒फरे पर बह राजनी तिज्ञों और 
राजनीतिक दलों को मोल लेकर अपनी इच्छाके अनुसार शासन 
करता है। बढ़े-भढ़े सम्प्रदायों फे आचाये जिनकी व्यवस्थाओं- 
पए लोगोेंका आमुष्मिक जीवन निर्भर रहता है, लच्ष्मी-पुर्नोकि 
. म्ुँद्द ताफते रहते हैँ। धतिकोकों दी करपासे विश्वविद्यालयमें 
पद मिलते दें । अप्टन सिंछ अरने 'मनी राइट में दिलाया है 
कि उिस प्रकार बड़े-बड़े कब्रि, विद्यन, लेसक रुपयेके जोरपर 
परीदे ज्ञा सकते हैं। उन्होंने अपने देशक्रे उद्दाहरुण दिये दै 
क्योंकि उनको उन्हींका पत्ता या पर वही गति सर्वत्र है। प्च्न- 
कार -लोकमतके स्वतंत्र ओर£ निर्मार चोतक ओर पय-प्रदर्शक 
समके जाते हैँ पर यह कोन नहीं ज्ञानता कि अधिकांश पंम्रकार ' 
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प्रनिकोके नौकएहँ और जो पत्र रूचुच, खतंत्रजीवन बितामा 
चाहते हूं उनका जीना दूभर हो.जाताहै। ४ / 
+ - घनिकॉके हिए विखर्विद्यालयों और विद्वत्‌ परिषदों से 
'उपाधि प्राप्त कर लेनां बच्चों का' खेल है। यों तो कहने कानून- 
की रृष्टिमें रुच हो वराबर हैं. पर अदालती प्रकिया ऐसी है कि 
रुपयेबालेके सामने निर्धनका उठदरना असम्मव-सा दी है। 
रुपयेका महत्व इतना बड़ा है. कि चही सव प्रकासकी योग्यताओं 
का भानदण्ड है । सम्यजगत्‌के श्राचीनतम व्यवस्थापक मनु जफ्नल 
में कुशासनपर बैठे शिप्योंकों कानूनकी निःशुल्क शिक्षा दिया करते 
थे पर आजका वकील या व्यवस्थापक अपने एक-एक शब्दके लिंप्‌ 
पैसे चाहता है | जी अध्यापक जितना बड़ा वेतन पाताहै वह उतना 
ही बढ़ा विद्वान; गिना जाता है। यहबात पहले कभी सत्य रहीं दो 
या न रही हो पर,इस कालके लिए तो अच्तरशः सत्य दै कि 


2) हे 
« सर्वे गुणाः काव्चनमाभश्रयस्ते | 


इस रूभ्यता का पुक रूप, एक पहलू, ओर भी है। बिना 
इसके सममे; इसस्त स्वरुप पूरा पूरा समर में नहीं आ सकता। 
जब यह निश्चित है ,कि इसका आधार रुपया है, तो यह भी 
निश्चित है कि जिसके पास रुपया नहीं है वह इसके घेरेके चाहर 
है। पहले भी धनी ओर नि्धेनका भेद था पर वह भेद आज“ 
जैसा तीत्र न था।: न ऐसे घनी थे न ऐसे निर्धन । साधारणतः/ 
निर्धेनोंकी भी आवश्यकताएँ पूरी हो जाया करती थीं पर आज 
चह्‌ घात नहीं है। उत्पादन और वितस्णके साधनों में 'अमूत- 
धूव॑ उन्नति हुई है पर भूखों और नज्नोंकी संख्यामें उससे कहीं बढ़े 
अलुष्ततमे वृद्धि हुई दै। ऐसे लोगोंको गण करना कठिन है 
जो;प्राण पाल रहे हैं परन्तु नभरपेठ अस्न पाते हैं न'पर्याप् 


अ 
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चुख। उसके सोनेके लिए सढ़कों की खुली पटरियों हैं, जदाँसे 
पुलिसका ,कास्स्देदुल »उन्‍्हें. कमी भी हद सकता है। मैं येह 
स्ताषी बात नहीं कद्द रद्दा हैँ, आँखों देखी कथा लिस रहा हूँ । 
किसी पुराने कविकी उक्ति प्रसिद्ध है-- , ठ 


ह्व्टी झडी प्ाट बिन, अरु भाजी बिन लौन । 
अपने वाल गुपाल विच, इन्द्र वापुरों कौन ॥ 


पर इन वेचारोंके पास न टूटी टाटी _साट है, न भाजी है। 
छोर वाल गोपाल ? वाल गोपलल हों तो रहें कहाँ, खायें क्‍या ९ 
जिनफे हैं. उनके लिए जान की आफत है। दुध नहीं है, मॉका 
रक्त चूसतेहे, विललाते हैं, जबतक हैं. अपने चाप-ऑोंके दिमागको 
जीता जागता पागलखाना बनाये रखते हूँ, आखिर दम तोड़कर 
उस्तेत समाजको 'आशीवोंद देते इस पुए्यलोकसे चले जाते हैं । 
सचमुच यह सुस्त इन्द्रको कहाँ प्राप्त दो सकता है !_»< 
दूसरी ओर बह भांग्यवान्‌ दें जिनफो नगरोंमि ऊिरये के 
क्ाटरमिं रहना पड़ता है। अपनी इच्छासे इतने सूआर भी ऐसे 
निवासस्थानों को पसन्द नही कर सकते। ॥६ 
- बेकारी भी ऐसी कभी देखने सुननेमे नहीं आयी। करोड़ों 
मनुष्य बेकार है। कुछको पाश्ात्य सरकारे' थोड़ी चहुत भ्रति 
देकर पालपोस रही हैँ शेष, जैसे भारतके वेकार, एड्रियों रगढ़ 
रगड़कर मत्युका आहान कर रहे हैं | फहीं किसी पुरुषके रेलफी 
पटरीपर ,लेट रहने यां किसी श्री के अपने बच्चों समेत कुरेमे 
कूद पड़नेका समाचार पदकर लोग चौंक पढ़ते हूँ पर यह बातें 
तो होती ही रहती हैँ । छोग सैकढ़ोंकी संख्यामें सर रहे हैं. पर 
कोई दी यातना न ,सदकर ,मरने का कोई तात्कालिक उल्च 


नष्ट 
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दूँढ निकालता है, इसलिए क्षणमभर के लिए उसकी ओर भत्ते 
आदमियॉँकी दृष्टि उठ जाती है। एक बार शिव शिव! करके 
बह फिर शान्तिसे अपनो बद्ी के आंकड़े जोढ़नेमें लग जाते हैँ । 
केबल वद्दी बेकार नहीं हैँ जिनके पा , कोई फाम नहीं है, वह 
भी वेकारोंमें द्वी हैं. जिनके पास नाममात्र के लिए फोई काम है। 
आज सश्कारी हिसाब से भारतके अधिकांश भागोंमें प्रति व्यक्ति 
शा। बीघा भूमिसे अधिक नहां है। इतनी भूमिसे एक आदमी- 
का पेट न॒दीं भरता, न वह उसके लिए पय्योप्त श्रम है! फिर 
भी छोटी छोटी टुकड़ियोंपर पिता और कई छड़के या कई 
भाई चिपटे हुए हैं क्योंकि उनके पास कोई दूसरा काम नहीं है । 
यह लोग भी वस्तुतः वेकार हैं। यह एक उदाहरण प्रात्र है। ऐसे 
ओर अनेर उदाहरण हैँ. और सभी देशोंमें पाये जाते हैं.। यदि 
चेकारझो चार पैसे भ्रुतिके रूपमें दे भी दिये गये तो इतना ही होगा - 
कि वह जीवित रहेगा और अपने जैसे वेकार पैदा कर सकेगा पर 
उममें बह स्वावलम्बन, पैप्ये, साइस, पौरुषका भाव कहो जो अपने 
परिश्रम से जीनेवाले मजदूस्में होता है। भृतिभोगी चेकाए तो 
मित्ता पर जीता है । समाज सममे या न समझे पर ऐसे परजीबी- 
रोका उसके जीवन पए अन्ततोगत्वा दद्दी प्रभाव पड़ता दे जो कुत्ते 
के शरीर पर फ़िलनीफा। यह पंरजीवी जीव अपने पोपकका सार 
सच लेते हैं.। स्वयं तो अकर्म्मण्य होते ही हैँ. पोपकके प्राण लेकर 
दी छोड़ते हं। वेकारोंकी वृद्धि क्‍यों हो रही है. यह तो अगले 
अध्यायमें दिखेलाया जायगा पर युद स्पष्ट है कि इनकी संख्या: 
वृद्धि-और इनको संज्यामें इनके वालवच्चोंकी भी गिनना होगा-£ 
भयावह हो रहो हैक हक दि :3 
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* कानून मो इन बेचांरोंकी रक्षा नहीं कर सकता क्योंकि बह 
घनियोंके द्वितं में घना है।यह सतन्त्र फद्दलाते हैं; इनमेंसे - 
चहुर्तोंकी मताधिकार भी प्राप्त है' पर, .व्यवद्यार दृष्ठया,! उसका 
उतनी ही प्रमाव है जितना पाँच सिंदोंफे सामने पाँच सी भेड़ोको 
झाड़ा करके उनको सताधिकार देने का । 

जैसा कि हम पहले लिख चुके हैं सब योग्यताओँका सान- 
दुर्णंड रुपया दै। बड़े बढ़े विद्वानोको श्पनी विद्वताके विज्ञापनके 
लिए धनिकों का आश्रय लेना पड़ता है। किसी धनिकका अत्पतश्ष 
ऋपाणन्न ऊँसे पदपर -विभूषित हो सकता है. और “बढ़े से बड़ा 
विधहान्‌ धनिकाश्रयके 'अभावसें दर-दरकी धूला फॉकता फिरतां 
है।' घधनिकका मूर्ख लड़का कालिजमें पढ़ता है ओर निर्धनफा 
अतिभाशील - लड़का प्रारम्भिक कन्नाओं के ऊपर मदद, चढ़े पाता । 
बढ़े-बड़े जगद्धितकारी काम इसलिए रुके पढ़े हैँ कि किसी 
धनिककी उघर दृष्टि नहीं पड़ती ।. बड़े-बड़े योग्य व्यक्ति जो न 
केवल्न आन्दोलनेके, परिचालक वसन्‌ पढु राजपुरुष दो सकते' 
ह फ्रेवल घनाभावसे पीछे पढ़े रहते दैं। यह अभाव इसलिए 
और खलता है. कि यंद शारीरिक शक्ति यर प्रतिगाके अमावकी 
सति नेसर्गिक नृह्दों है।. ,... , / 

जो घात धनवानके लिए भूषण दे वह द्रिद्रके लिए दूषण 
है। पड्डे, पुरोहित, पुजारी भो उसे नहीं पूछते।. धर्म्मपंथोंमें 
निर्धनेके लिए निवोह कर तो दिया गया दै 'पर धम्मेपिजीबी 
समुदाय दरिद्रकों घृण्याकी |दृष्टिसे देखता दै। ,दरिद्रके ऊपर जो 
ट्ज्नाफ ज़् 
जरसंदाए फरने और उम्पता को लषट करने से, मेकरी स्थायी एप से दूर 

देती । स्वाए दिलमें .फिर ब्रद्दी अइन ,यामने :झालायगा ।...]: (वुद् न्‍य 
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खरकारी; और गैर सरकारी ,अत्याचार होते हैं; उन॒फे विरुद्ध 
आवाज़ उठाना फिसोफा काम नहीं है। उससे बन पढ़े तो 
सनन्‍्तोष करके धुपचाप बैठ रहे, नहीं तो आपने मनस्तापको 
ऑसुओंके रूपमें वहा दे ! इससे भी आगे बढ़ना चाहता दो तो 
आकाशकी ओर ऑसे, उठाकर दौनानाथ, दीनवन्धु करुणा- 
सागर, समदर्शी, निर्वेलके बल, निर्धनके धन भगवानको 

पुकारे। इससे और तो क्या होना है, अपनेको धोखा देनेमें 
सहायता मिल जाती है। ठीक मी है. आखिर मजुदब द्रिद्रकी 
ओरसे क्‍यों साधापद्ची करे ? यदि उसके कम्स अच्छे होते या 
ईश्वस्की उसपर कृपा होती तो वह दरिद्र होता ही क्‍यों 
चुपचाप सह लेना ही तो उसका सबसे उत्कृष्ट आ्रायश्चित्त दे। 


शोर सचाकर यह दरिद्र नाहक समाजको चुह़ध करते पर 
समाजने भी इसका प्रबन्ध कर रखा है। यदि इनका उठाया 
कोई आन्दोलन जोर पकड़ता है तो सरकार इसको ठीक कर 
सकती है। निर्धन चाहे बेकार हों, चाहे कृपक, चाहे मजदूर यदि 
बह अपनी अवस्थाझो उन्नत करनेके लिए कोई सक्रिय आन्दो- 
लन करेगे तो अवश्य थोड़े दी दिनोंके भीतर उनको राज- 
शक्तिसे टक्कर लेनी होगी, क्‍योंकि राजशक्ति धनिक-जर्गके 
द्वार्थोमे है । 


किसी संस्कृत कविकी यद्‌ उक्ति सर्वथा सच है-- 
४ दारिबिसेक गुणराशिनाशि * 
दासियि मनुष्यके सभी गुणोंका नाशक है। उसके भोतिक 


दीप--शरीरकी छु्वल, रोगी या अल्पायु बनाना--तो चुरे हैं दी, 
सानस गुण ओर भी थुरे हूँ । बद मनुष्यके पैय्यें, सादस स्वाव- 
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लम्बन पु सलवकों हर लेता है और उसे; कायर-बना, देता है। 
पदे पदे ठोकर खाते-खाते , अूपनेपस्से दी विश्वास उठ ज़ाता है। 
कुछ ऐसो प्रवृत्तियों दें जो मनुष्यमे स्वभाउतः पायी जाती है 
ओर उसके चरित्न की उत्नायक होती दें। इनमेंसे एक प्रशनत्ति 
परचना' है। मलुप्य कुछ न छुछ रचना, बनाना, चाहता है, चाहे 
बहू काव्यकी रचना करे, चादे दो पोधोकी क्यारीकी, चाहे 
मकानकी, -सिलौनेकी, चिप्रकी । उप्तकी बुद्धि, उसकी अन्त- 
रात्मा, उस रचनामें सूत्त दो जानी है. इसीलिए पअपती 
रचनासे बड़ा प्रेम, उसपर बडा गाव होता हैँ। इस भरवृत्तिसे 
फाम * लेनेका अवसर न पानेसे मनुष्य अपनेको सकुचित 
छोटा, अनुभव फसताहै। वेचारे दरसिकी अन्तरात्म 
नित्य दी संकुचित रहता है, उसको कभी विकसित होनेका 
अवसर नहीं मिलता। चद्द पूरा आदमी द्वो ही नहीं पाता, 
उसका चरित्र दुर्वल और अविश्वसनीय रहता है। इसको 
संसास्फे धनी भी देखते हैं. १९ बह उसकी परिश्थिति चदलनेका 
प्रय् नहीं फरते। उलटे यह कइते हैँ कि 'देसो, यह कैसे 
बुबबेल चरिभ्रवाले लोग हैं!” उनकी यद घृणामिभ्रित हँसी दरिद्र 
को और धनिककों तथा इसके साथ द्वी उस समाजको जो इस्र 
प्रकारके दो बर्गोक़ी कफ्रायम रखता है और भी पतित बनाती है। 
यहद्‌ हंसी एक दिन भीषण विषादमे परिणत दोनेवाली है। जो 
लोग कोढ़ियोंके बीचमे फूलोंको सेजपर सोना चाहते हैं वह 
आज सो ल्े' पर उन्हें कल स्वयँ कोदी बननेके लिप तैयार 
रहना दोगा। यह अकृतिका,अफाट्य नियम है। 

/ इस अध्यायका-रद्देश्य दारिद्युका वर्णन करना या इस 
घनाधार ; सुगका निरूपण करना नहीं है, पर जो कुछ ऊपर 
छिला णया है।उछसे पद त्तो स्प० जो गा दोगा। कि अपने 
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अधिकारकालमें मध्यम वर्गेते रुपयेकी पक्रमात उपास्य बना 
लिया है। इस कालके स्वरूपफा, जिसको पूँजीवादी काल भी 
कदते हैं. विवेचन अभी अगले अध्यायमे दोगा पर इतना तो 
स्पष्ट दा है कि जो धन और सम्पत्ति आजकी सभ्यता तथा 
संस्क्रतिका मूल है वह व्यवसायसे अर्थात्‌ पूँ लीसे उत्पन्न हुई है। 
ओर पूँजी, जेसा कि हम पिछले अध्यायमें दिसला चुके हैं 
दूसरोंके शोषणसे, श्र्थात्‌ दूसरोंके अतिरिक्त श्र्से अनुचित 
ज्ञाभ उठानेसे हो उत्पन्न दा सकता है। आजकल सम्पत्ति 
का आधिक्य है इसलिए शोपणशऊा भी आधिक्य है। चूँकि 
सारी शक्ति आर श्रतिघाका साधन रुपया है इसलिए सँब ही 
उसका सपम्रह करनेका प्रयत्न करते हैं। इसका तात्परय यह हुआ 
कि इस घुड़दीढमे जो जित्तना आगे बढ़ पाता है, बह दूसर्स 
शोपणासे उतना दी अधिक सफल हो सकता है। यह भी स्पष्ट 
ही है कि क्लिसी समयविशेषभे शोपकॉंकी अपेज्ञा शोषितोंकी 
संख्या अधिक होगी। यह भी त्तय है कि ज्ञिन लोगके पास्त 
फिमी भी प्रफारसे छुछ घन हो जाता है उनको इतनी सुविधाएँ 
भ्राप्त दे जाती हैँ कि निर्धनोंके लिए फिए उनका मुकाबिला 
ऋग्ना बहुत कठिन दो जाता है। यह भी स्मण्ण स्जना होगा 
कि सम्पत्तिपर पेठुक आधकार चलता है। शभ्र्थात्‌ घनवान्‌ 
अपने लडकेझो अपना रुपया, यानी दूसरोंपर अधिकार प्राप्त 
कप्नेजा साधन, छोड़ जाता है और दरिद्र शअपमे लड़केकों पपनी 
दरिद्रता छोड़ जाता दै। दूसरे शब्दोंमें सम्पत्नक्ा नानायक 
लड़का भी विन। परिश्रमके जन्मत- शोपक बन जाता है. द्रिद्र- 
का लायक कंदंका भी दजार परिश्रस करनेपर सी सृत्यु पर्यन्त 
शोषित ही बना रेहता है। इसका परिणाम्र यह दो गया है कि 
आजकलका सम्य जेंगत्‌ दो दलेंमें विभक्त हों गया है। पहला 


बर्गेसक्रष श्श्थ 


चल है शोषकोंका, दूसरा है शोपितोंका। पहला दल है सम्पर्न्नों- 
का, दूसरा दरिद्रोंका, पहला दल है धनवानोंका, एक प्रचलित 
अंग्रेजी नामवत्तीफे अनुसार, (घन ) स्खतेवालोंका,$, दूसरा 
दल है घनदीनों या, उसी नामवलीके अनुसार, (घन) न 
खखनेवालोंका। । हर 
यद्द सह््प नया नहीं है। जेसा कि हम इस अध्याय के आर- 
स्मर्में दियला आये हैँ, वर्ग-सद्दप तौ सभ्यताफा सहोदरप्रथय है 
पर आजकलका यर्ग-सद्ृर्ष तो पहलेसे बहुत कटु है। एक तो इसका 
क्षेत्र बढ गया है ओर इसके स्वरूपम पहिशेसे कहीं अधिक 
समता आ गयो है। सभी सबभ्यदेशोममें विभिन्न प्रगतियोसि 
परन्तु एक ही प्रकारसे औद्योगगर प्रक्रियाएँ चल रही हैं. एक 
ही प्रकास्‍्फे बड़ ओर कल कारखाने हैं, सम्बालनके उपाय, 
सिद्धांत और उद्देश्य भी एफ दी हैं। आपकप्तकी प्रतियोगिताने 
शोपणकी अ्रवृत्तिको ओर भी तीत्र बना दिया है। समाचारपत्र 
अपने हाथमें है, बड़े बडे विद्वान कवि शेसक, पत्रकार और 
चक्ता खरीदे जा सकते दे, राजपुरुषों और राजनीतिक दलोंको 
नकल सर्देव अपने द्वाथोंमे रहो है इसलिए राजशक्ति बराबर 
अपनी ओर है। यद् भी अच्छी तरह विदित है कि जो इस 
नीतिके शिरार द्वोते है वह भी सलुष्य हैं और उनमे घोर 
अशान्ति है । इन सब बातोंका परिणाम यह है कि आज शोपक 
चर्ग बहुत द्वी सतके ओर सट्बटित है। 'आपसमे प्रतियोगिता 
जरूर है जिसको वजहसे कभ्मी कभी युद्धतक्लो नोवत श्मा 
जाती दै पर सम्नाचारपत्नोके पन्‍ने उलटिये या जेनोवाकी अन्ता- 
राष्ट्रिय परिपदुकी कारवाई पढिये तो यद पिदित हो जायगा 





# जि एड पु संडए०मणछ 


श्श्दू सम्राजवाद 


कि शोपितोंके सामने यूग्रेप और अमेरिका, जापान और 
भारत, सभी देशोके लघ्ष्मीपतियों का सुसघटित दल खड़ा है। 
दूसरी ओर इनके शिकार अयौत्‌ चहुसंख्यक शोपित हैं। उनमें 
कृपक, शरीर और दिमागसे काम करनेवाले मजदूर, आर 
बेकार हैं। इनकी अवस्था सारे सभ्य जगतमें प्राय एसी 
* ही है। अभी इनमे इतना सद्नटन नहीं है पर इतना तो यह भी 
खुूप समम गये हैं कि इनके दित एक हैं. और इनमे भीं 'अन्ता- 
राष्ट्रीयवाक भाव अतिदिन बढवा जा रद्दा है। _ कार माक्सका 
प्रसिद्ध उपदेश ससास्भरके दलितों और शोपितोंका मूलमन्त्र 
ही गया है--ससास्भरके सजदूर एक होजाओ, छुमको 'अपनी 
दासताऊी बेड़ियाँ दी सोनी है और विश्वपर विजय प्राप्त करनी 
है &। ठीक भी है. इन शोपितोंके पास है ही कया ! इस सहर्प- 
में इनके प्राण चले भी गये ता क्या ? बह तो यों ही सिसक- 
सिंसक कर निकल्ल रहे दें। इनकी एफम्तात्र धम्पत्ति गुलामी है, 
यही जा सकती है ओर यद्‌ वह चली गयी तो उसके स्थानमें 
जगवतका शासन इनका होगा। अभी इन शोपितोंका सद्टन 
स्वभावतः बुर्बेल है क्योंकि इनके पास सम्पन्तों जैसे साधन 
नहीं हैं। परन्तु आज सम्य जगत्‌ इस विकट विश्वव्यापी बेग- 
सहपके कारण दो सशखस्र सेताओमे बेंट रद. । 
ऐेसे घहुत कम व्याक्त हैं. जो-इन सेनाओंके बाहर हैँ.) एक 
दल शोषण कर रद्य दे दूसरा शोपषिद हो रहा है और दोनोंके 
द्वित निरन्तर टकरा रहे हैं। यहद्द ठीक है कि निम्न कोटिके कुछ 
व्यक्ति ऐसे हूँ जो पक प्रकारसे दोनो वर्गों मे हैं.। यह हो सकता 
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ध्वगेसहर्ष जप 


है कि किसी मिल या दफ़्तस्मे २५)/२०) मासिकपर काम करने 
घाल्ा कोई व्यक्ति, जो वस्तुतः शोपित-बगेका दे किसी कप्पनीफा 
१०) का एक हिस्सा खरीद ले! इन नाते वह शोपक-वर्गेमे दो 
जायगा। पर यह बहुत छोठे ओर नगण्य अपवाद हैं। यह 
बात भी नहीं है कि तो प-वन्दूककी अब्पकालिक ल्ञद्राईकी भाँति 
हमको इसका पता चलता रहे ! यद्द तो जीवनका झज्ज है। सब * 
पूँलीवाले दुष्ट नहीं होते और न बह हठात मजदूर को क्षति 
पहुँचाना चाहते हैं. परत परिस्थिति उनसे प्रतिक्तण ऐसा ही 
कराती है। इसी प्रकार सत्र मजदूर मी प्रत्येक धनिकके जन्मना 
शत्रु नहीं दोते पर-तु परिस्थिति उन्हें इस बर्गका विरोधी बनाकर 
छोड़ती है। भ्त्येक स्वस्थ मनुष्य अ्रति क्षण रोगके कीटाणुओँसे 
खड़ता रहता है पर साधारणतः इसका पता नदी चलता। कभी 
कमी जब लड़ाई तीत्र हो जाती है. तव वह अपनेको छ्वर या 
फोड़ा या किसी ऐसे ही रूपमे प्रकट करती है ओर सभा उसे 
जान जाते हैं.। इसी भ्रकार यह वर्गसह्वर्ष निरन्तर जारी दै पर 
जब कभी यह हृडृताल या मिलबन्दी या दद्गबा या अन्य प्रक्तोमके 
रूपमे व्यक्त होता हे, तब इसक प्रचस्डरूप सबका ध्यान अपनी * 
ओर आकपित कर लेता है। पर जव-लब ओर जहोाँ-जहाँ 
ज्ञगानकी वृद्धि दो रद्दी है और मुनाफा वसूल फरतलेका प्रयत्न हो 
रहा।है, वच्चे शिक्षासे बद्चित हो रहे हूँ तथा अन्न और ओऔपधके 
अभाषमे तइप-तड़पफकर मर रहे हैँ, स्लियोंको पेटकी ज्वाला 
घुमानेके लिए अपना शरीर चैचना पड़ रहा है, स्वस्थ मनुष्य 
बेकार घूम रहे हैं, तव तव ओर वहाँ वहाँ निविराम और निर्देय 
अयक्वर वर्गेसब्वर्ष दोरद्ा है । यद्‌ सहृ्ष मीठे शब्दोंमें बयान किया 
जा सकता है, कुछ फालतक शब्द-जालके पीछे छिपाया जा सकता 
है पर मीठे शब्दोंसे ब्सके अस्तित्वस्ये मिटाया नहीं जा सकता। 


प्षट स्माजवाद 


»* यह वर्न-सद्दर्ष जो सइस्राब्दियोंसे चला शआ रदा है; अब 
सानवसमाजके लिए घातक हो रहा है।॥ इसका बढ़ा हुआ क्षेत्र 
उसय पक्षकी सतर्कता, दोनों ओरका संघटन, दोनों ओग्की 
जागरित वर्ब-चेतनाक ( अथोत्‌ यह ज्ञान कि हम अमुक वरगेके 
हैं, हमारे वर्गके यह दित हैं और हमारा विरोधी अमुक वर्ग है, 
जिससे लड़कर हमें अपना अरितित्व बनाये रखना है ), सद्बपे- 
साधन--यह सब बाते' इसको इतना भयावह वना रही हैं कियदि 
शीघ्र इसका अन्त नहुआ तो सम्यताका द्वी अन्त होजायगा। 
सम्माजवादके जन्मके सदसौरों वर्ष पूर्व इसका जन्म हुआ ओर इसके 
अस्तित्वके लिए समाजवादी जवाबदेद नहीं हैं। बह इसे बढ़ाना 
भहीं चाहते, इसका अन्त करना चाहते हैँं। वह इस बातको 
सममते हैँ कि जबतक प्रथ्वीकी अथैनीति पुराने ढड्गकीं रहेगी 
तबतऊ बर्गोंफा अस्तित्व बना रहेगा और वर्मे-सद्नर्ष होता रहेगा ! 
जब उत्पादनके साघनोपर कुछ थोड़े से लोगोंका अधिकार होगा, 
तो और लोग इस अधिकारसे अगत्या वव्चित रहेंगे। जिसके 
हाथम आधिक अधिकार होगा, वही समुदाय समाजका शीर्ष- 
स्थानीय होगा। जो घण्चित किया जायगा, वह ऊपर उठना 
'चाहेगा। कुछ काल पाकर उत्पादनके साधनोंमें परिवत्तेन 
होगा और दूसरे लोगोंफे हाथमें धन-बल आयेगा । जब बह उठना 
चाहेंगे, पुराना अधिकास्युक्त समुदाय इसका विरोध करेगा। 
इस प्रकार वर्ग ओर वर्ग-सद्दर्पकी 'अद्वट लडी फायम रहेगी। 
इतना हो नहीं अब सहृर्प और भयावह होगा। ' 

समाजवादी यह सब; देसता है। वह जानता है कि आज 
ज्ञो अशान्ति देख पड़ती है, उसकी तदमें इस वर्य-सह्नपेका बहुत 
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-बर्गेस्न् श्श्ध 


घड़ा दाथ है। पर वह यह भी जानता है कि दायपर हाथ रख 
कर बैठने से काम न चलेगा। बह सममता है कि बर्गोफे रहते 
केबल दया और छदारताका उपदेश देनेसे सहृपे बन्द नहीं हो 
सकता । इसलिए वह चह कद्दता है कि यदि वर्ग-सहृर्ष मिटाना 

है तो बर्गोंक्ी दी मिटा दो। इसके लिए किसी बर्गके लोगोंको 
सार डालनेको आवश्यकता नहीं है | चाहिये यह््‌ कि उत्पादनकी 
सारी सामग्री समाजको सम्पत्ति ह। जाय। ऐसा होने पर कोई 
व्यक्ति पूजी पेदा कर ही न सकेगा। यदि ऐसा हो गया तो 
कोई व्यक्ति किसीका शोपण करेगा-ही नहीं। न कोई शोपक 
होगा, न कोई शोषित। जब बिसेघी वर्ग हो न होंगे, 
सहृष किसमे' होगा सब लोग एक बगे--श्रमिक, मजदूर- 
बगे--के होंगे।.. ४ 

एक बात और कहनी है। यदि किसी समाजके जीयचफे 
किसी छोटेसे ठुकड्ेको ले लिया जाय तो सम्भव है बर्गे-सद्ृर्धका 
पता न लगे पर थदि उसके इतिहासकों व्यापक दृश्टिसे देखा 
जाय, उसके साम्प्रदायिक ओर राजनीतिक आन्दोलनों उसके 
उन्नति, विराम, और अवनतिकालोंपर (विस्तृत बिचार किया जाय 
तो यह प्रतीत हो जायगा कि वर्म-सद्नर्पका सिद्धान्त हीःइनमे'से 
बहुतसी गुत्यियोंको सुलका सकता है। , " 

कुछ लोगोंका कद्दना है कि वस्तुतः सभ्यता का ब्रिकास वर्ग 
सहर्ष नहीं घरगेंसहयोगके झाधार पर हुआ- है। यह कथन सच्चा 
भी है और कूठा, भी । यदि,सट्दरपका अर्थ मारपीट, हुआ हल्या, 
विद्रोह और सशल्लरमन माना जाय तो सद्नर्प बहुत कम हुआ है । 
परन्तु फिर यह मो फ़द्दना पड़ेगा कि साम्राज्य भी सहयोग के 
आधार पर खड़े रहते दें। भास्तवासियोंने कब कब अभेजोंके 
विरुद्ध विद्रोद्द रिया है? १६१७ (सन्‌ १८५७) से १६७८ (सन्‌ 


१६९ सम्माजवाद 


१६२९) तक पूरी शान्ति देख पंडती थी तो क्या 'हम यद्द मानले' 
कि इस बीचमे” भारत “का जो शोपण? हुआ; भाग्त में जो 
दरख्धिता बढी देशविदेशमे भारतीयों का जो अपमान हुआ, बई 
खब मारतीयोंके सहयोग से हुआ ? “यदि सहयोग का अर्थ 
विरेधाभाव हो, यदि वेबसीके कारण दूसरे की इच्छाके श्मनुकूल 
आचरण करनेफा नाम सहयोग है, तो बेशक सहयोग था। हिल्‍्दू 
समाज की डोम, मंगी, पासी आदि जातियोने अपने सहयोगसे 
हो अपने को अंछूत वना रखा था। यह सब कहना शब्दों का 
हुरुपयोग करना है। घुद्धिपूवेक ओर इच्छापूर्वक मिलकर 
काम करना दी सहयोग कहला सकता दे। दीन वर्ग--शोपित 
वरगे-मे” घराबर असन्तोष था, कभी कभी बह व्यक्त हो उठता 
था तब खुला सघषे छिंड जाता था। बहुघा वह्द दवा, अव्यक्त 
रहता था। $ ६ 
भविष्यतमे उसझो दबा रसना बहुत कठिन होगा। आजकल 
को उत्पादनविधिने वगचेतना को जगा दिया है, धनी ओर निर्धन 
का भेद छिपाये नहीं छिपता। यदि इसी श्रकार वर्गोंका 
अस्तित्व बना रही तो बराबर संघर्ष बना रहेगा। परन्तु यहि 
सम्पन्न और श्रसम्पत्नमे' आज जैसा भेदन रहे, वर्गारी आ्रमदनियाँ 
एक दूसरेके पास आए जायें ओर स्ाघाय्णत' सभी की आपश्यक- 
साओंडी मज्ती भॉति पूर्ति हो जाय अर्थात्‌ सबसे कम ८ सबसे 
अधिक आयसे' आज्की भाँति आकाश पाताल का अन्तर न 
हो तो सब्वष दब सकता है और उसकी जगह सहयोग ले सकता 
है। पर यह तभो होगा जब पूँजी ओर लोभ पर अंकुश 
खग़ाया जाय ओर पैठ्क सम्पतिके उत्तराधिकार पर भी गोक 
लेगा दी जाय॥ 7 7, 
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१६ पूँजीबाद १६१ 
' ग्यारहवाँ अध्याय 
पूंजीवाद 


यह शब्द 'पूँजीवाद” हमारे देशमें बहुत प्रचालित हो गया 

है। जिसके पास चार पेसा होता है वही “पूँ ज्ीपति' कदलाने 

लगता है और घनिकोंका साथ देनेवाज्ञा भी पूँजीबादी कहलाता 

है। पूँजीवादी! ओर 'प्जीपति! एक प्रकारसे लाॉंछनवाची 

शब्द हो गये हूँ। राजनीतिक कार्य्यकर्ता भी जब आपसमें 

४०% हैं तो एक दूसरेकों पूजीवादी कहकर परितोप 
। 


साधारणतः लोग 'पूजीवाद” शब्दका श्रयोग दो शअ्र्थ;र्मे 
करते हैं एक तो शुद्ध सिद्धान्तके शर्यमें अर्थात्‌ इस सिद्धान्तके 
लिए कि व्यवसायोंफे द्वारा व्यक्तियोंकों पूजी जमा बरने और 
इस पूजीसे मुनाफा करके ओर पू जी इफट्ठा फरने दिया जाय। 
दूसरा प्रयोग इम सिद्धान्वके आधारपर स्थित वतमान पद्धतिके 
लिए होता है जिसमे बर्तुतः समूचे व्यवसाय थोडेसे पूं जीपतियों- 
के द्वाथमें हूँ जो पूजीके बलपर न केवल अथनीति बसन्‌ राज- 
नीतिपर भी नियन्नण करते हैं। इस दूसरे अर्थमें मद्दाराष्ट् 
आदिमे प्रचलित पूँजीशदूो? शब्दसे काम्त लेना अच्छा है। 
हिन्दीमें एक ही शब्दके प्रयुक्त दोनेफ़ा मुख्य कास्ण थद्द दे क्रि 
अँग्रेजीमें भी एफ ही शब्द से फाम लिया जाता है । 


4. 8४ (क्फापिी शा 
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यह अर्थ तो ठीक द्वी-है पर पूंजीवाद, ओर पूँजीशादीके 
स्वरूपको थोड़ा अधिक विस्तार्से समभना, आवश्यक दै। 
|; समाजवाद और पूजीवादका सद्नर्प वर्तेमान जगतुका एक कहढ्ढ 
सत्य है। यदि पूंजीवाइका विकास न हुआ होता तो समाज- 
बादका भी उदय न हुआ होता। बिना पूँजीवादकों सममे 
५ समाजवाद भी समसमे नहीं आ सकता। अत,हम इस 
अध्यायमे पूंजोबादके स्वरूप ओर उसके अवश्यस्मावी परिणार्मों- 
का कुछ वर्णन करेंगे । पूँजावादका इतिहास स्रत बढा रोचक 
विपय है आर सिद्धान्तपर उसके अध्ययमसे वहुत प्रकाश पढता 
है पर स्थानासावसे दस यहाँ उसका फोई विशेष बर्शन नहीं 
कर मक्‍्ते । 
पूजीबादफा इतिहास यूरोपका पिछले तीन सो दर्पोका 
इतिहास है चरन्‌ यह कहना डचितत होगा कि ब्रिटेनका पिछले 
तीन सौ दर्षोफा इतिहास है। जैसा कि हस पहले कह चुके हैं, 
छोटे-छोटे व्यापारी भी इघर उघर परण्योंशा देस्फेर करके और 
साध रण ग्रुदस्थ भी अपना पेट काटकर कुछ पूंजी जमा कर 
सफते है परन्तु जिस पूजीके विकाससे वर्तेम।न व्यावसा- 
यिऊ वृद्धि हुई है उसका वहुत वंडा अश दूसरे ही साधनोंसे 
आया है। ु 
श्रिटेनमे कृपकोंसे चलात्‌ भूमि लेकर उसपर भेडें पाली गयीं 
ताकि उनके ऊनसे ऊनक्ा व्यवसाय किया जाय। कृपयोंकी 
ओरसे कई बलवे हुए पर उनका दुसन क्रिया गया। थोडेसे 
इ्योंमि बहुत सी भूमि आ गयी ओर इन लोगोफे हाथोंम ऊनकी 
बदौलत रुपया भी बहुतसा हो गया। पीछे ज्ञब उनका यह 
व्यवसाय 'अर्थंकर न रद्द गया तो यही लोग जमीनदार हो गये 
ओर भूमिपर पुनः कुछ विसान वसाये गये। जिन लोगेंति 
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सरकार ओर बड़े बड़े सामन्तोंकी सहायतासे इस प्रकार मूम्रिपर 
स्वत भाप्त किया वह नगरोंके रहनेवाले- व्यापारी यथे। ० बड़े 
सामन्तोंने भी इनका 'अनुक एण किया [इस अकार पूजीकों इत्धि 
हुईं | इसके साथ द्वी बहुतसे रूपऊ,खेतोंसे प्रथक्‌ होकर वेफार हो 
गये और रोजीकी त्तन्ाशमे' आवाराग्दी करने लगे | ५ 77 

उधर स्पेनवालेनि अमेरिका महाद्वीप दूँ ढ़ निकाला! घड़ाधढ़ 
उसके आदिम निया सयोंकी लूट आपस्न्‍्भ होगयों। उनका 
सब्चित सोना लुट गया, उनके! राज्य नष्ट कर!दिये गये गौर 
उनका देश छान लिया गया। स्पेन इस क्षेत्रसे' पहले उपरा पर 
शीघ्र हर पश्चिमी यूगेपके और देश भी उमके प्रवल सपत्न हो 
गये । जिठेन टापू है। " उसके नियासी समुद्रसे खुप+परिचित 
हूं। जहज 'चलाना उनके लिए जीवमका प्रधान सावन है। अतः 
अमेरिका लूटमे' पाछे पॉव रफने पर भा वह अर रेसे अच्छे 
निकने । स्पेनवाले अमे रिकाव!|छोंझों लूटते थे, उनसे पीट पीटकर 
सानोंमे' काम कराते थे और अंग्रेज लोग स्पेनबालॉकों जूटते 
थे। इसी ससय के लगभग भारतका सामुद्रिक सागर भी यरोप- 
बालेको मिल गया। अवतक भारतसे अप्रत्यक्ष रूपसे व्यापार 
हीता था । यहाँका मात्न अरब लाग यूरोप पहुँचाते थे। 
फिर उसे प्रायः वेनिसवाले उनसे लेकर अन्य र प्ट्रोके हाथ बेचते 
थे। अब इन सध्यस्थोको आनश्यकता न रही) पश्चिमी 
यूरोपयाले साध यहाँसे व्यापार कप्ने लग गये। इस क्षेजमे' 
पहले पुर्तगालयालोने कदम रुसा उनके पोछे डच, फ्रांसीसी 
ओर अंग ज आये, पर ध्यंग्रेज्ञ यहाँ भी ओरोंसे चराज्ञी मार क्ते 
गये | फिर भी एशियाका बेहुत-सा भू-सण्ड अब भी डच और 
फ्रांसीसिसियोंके पास है । 

भारतको अवस्था अमेरिका जेसी न थी। यहाँ यूरोपवालोको 
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बलवान और सुगठित राजोंता सामना करना पढ़ा जिनको वह 
अमेरिकाकी अर्द्धासभ्य जातियोंडी तरह लूट नही कसते थे | यहाँ 
उपनिवेश बसाना भी सम्मव नहीं था। परन्तु इन लोगके 
सौभाग्यसे यद वह समय था जब क मुगल साम्नान्य टृठ रहा था 
आर उसके स्थानमे' कोई दूसरी देशव्यापी सस्‍वा क्रायम 
नहीं हुई या। यदि यूरोप्वाले न आये हांते तो सम्मबता 
एक या अधिकसे अधिक तीन चार प्रवछ राज आप ही स्थापित 
हो जाते । पर ऐसा न द्दो पाया! यूरोपवालोंके आनेसे ग्रथि 
सुलमनेके स्थानमें ओर भी उलक गयो। आपसमें लड़ते हुए 
देशी नरेशोंने बारी वारीसे इन विदेशियेसि सह।यता लेनी शुरू 
की। विदेशियोंने भी अवसरसे लाभ उठाकर पहले तो अपनी 
रक्षाके बद्दानें फिः इन भारतीय राजोंकी सरद्दामताके नामपर 
सेनाएँ रखनी शुरू की। कम्पनियाँक़ों देशके शासनमें हस्त- 
क्षेप करनेका अवसर मिल्‍ण ओऔर व्यापारियोंदी कम्पनियाँ सतन्त 
नरेशोंके साथ वरावरीकी शर्तोपर सम्धित्िप्रह करने लगीं। 
जिन जिन श्रदेशोंमें उनके कदम जमे उनका साथ व्यापार 
भारतियोंके हाथसे निकल गया और जो व्यवसाय और उद्योग- 
धन्घे उन देशेंसि प्रतियोगिता कर सकते थे वह नष्ट कर दियें 
गये। कम्पनियोंके विदेशी अदलकार अपने वेतन और भर्तेके 
ऊपर बहुत घढी रकमें स्थ्वितमें पाते थे। लौट कण घर जाने पर 
यह्द लोग नवाब” कहलाते थे । इन नवायोंके द्वारा तथा कम्पर्नी- 
के द्विस्खोंसे मुनाफेके रूपमें असख्य धन भारतसे ब्रिटेन पहुँचाया 
गया। फ्रास और दालेण्डने, भी कमाया पर ब्रिदेनकी अपेत्ा 
इनके हाथ कम रुपया लगा । यदद मुप्तकी रकम भी सिव्शि 
व्यापारियों और व्यदसाइयेंकि लिए पूंजी दो गयी। न इसके 
जिए अपना पेद काठना पड़ा, न ख्चमें कमी करनी पढ़ी, एंक 
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ऐसी कामचघेन्ुु द्वाथ क्षण गयी जिसको दूहकर पूँजी पैदा की जा 
सकतो थी। * 

जिस अपार धनराशिकी इस प्रकार अनायास वर्षा हुईं थो 
उसको कहीं न कहीं पूँ जी रूपमें लगना दी था। इसो समय 
सीभाग्यसे भापसे चलनेवाले एस्लिन और सूत कातनेक्री मशोन- 
का आविष्कार हुआ। फिर ऋमशः और मशोर्ने बनती गयीं। 
यह्‌ बात नहीं है कि इसके परले कोई ऐसा विद्वान, नहीं पैदा 
हुआ था जो ऐसी मशीनें बना सकता। विद्वान्‌ एके एक 
बढ़कर हुए थे और उन्होंने समय समयपर मशीनें बनायी भी 
थीं। पर बह मशीनें चलीं नहीं क्योंकि परिस्थिति 'अनुकूल न 
थी। सशीनोकरा चलना तभी सम्मद है जब लोगोंके पास 
पर्य्याप्त परिमाणमें फालतू पैसा हो जो पूजीके रूपमें लगाया जा 
सके। फिर पेसे बेकार आदमी भो चादिये जो नोफर वनकर 
मशीनोंकी चलायें। तीसरी चीज बाज़ार है। पेसा बाजार 
चाहिये जिसमें कचा माल सस्तेमें मिल सके और यना मात 
बिना रुफ़ाबटके बिक सके। पहले इनमेंसे कोई भी सुयोग न 
था, अतः जो मशीनें बर्नी वद्‌ या तो सिलौनेके रूपमें रद्द गयीं 
था अद्दितकर सममक्र तोड़ डाली गयीं। अब सभी सुविधाएँ 
थीं। घाजार थे, घेकार आदमी ये जो मजदूर बननेफो तैयार 
थे और इतना घन पढ़ा था जो एक प्रकार्से इस वातकी प्रतीक्षा 
कर रहा था कि उसका पूजीके रूपसें उपयोग किया जाय। बस 
फिर क्या था। पहले तिटेनमें, तत्पश्चाव यूगोपके अन्य देशों 
तथा अमेरिका, फल-कारसानोंकी वाढ आ गयी। ्वों ज्यों 
इस श्रकार व्यवसायोंकी वृद्धि हुई त्यों त्यों देशकी सूरत बदलती 
गयी। गॉंब ओर मो उद्धडते गये ओए बढ़े नगरोंको आबादी 
बंदृती गयो | लिदेन छोटा-सो देश है, कुछ ही दिनोंमें इसफी 
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दशा ऐसी हों गयी कि वह सारी दुनियाकों मिलोंके बने साम्रन 
भेजने लगा पर अपने अन्नके लिए दूसरे देशोंका वशतत्ती- दो 
गया ) उधर भारत जैसे कुछ देशोंका यद्दी काम रह गया कि 
अन्न पैदा करें ओर जो अपने कामसे घचे, वरन्‌ चाहे अपने 
लिए पयोप्त न भी हो, उसे विदेश, मुख्यत, ब्रिटेन, भेजें और 
हर प्रफारका फच्चा साल अपने यहाँ पैदा क के उसे वाहर भेजें 
ओर अधिक रुपया देकर उसो कच्चे मालसे वने पक्के माल, जेसे 
रुईसे तैयार कपड़ेको, सोल ले । इस प्रकारके व्यवसायसे प्रधान 
देशोंकी सम्पत्ति और फलतः पुजी और भी बढ़ती गयी। 

इस पुजीबृद्धिके साधन मज़दूरोंकों दुशाकों भो थोड़ा-सा 
जान लेना आवश्यक है। इनमे कुछ तो शहरोंके बेकार थे। 
आर्म्ममें कुछ ऐसे भी ये जो मजदूरीकी लालचसे देद्दातसे आते 
थे पर बीच बांचमें घर भी चले जाते थे। परन्तु धीरे-धीरे 
इन लोगोंका प्रामसे सम्बन्ध छूट गया। आना जाना बम्द दो' 
गया |; खेतीबारी रह नहीं गयी । शहरोंमें ही रहते थे और 
सज़दूरी करना द्वी एकम्राउ जीवनोपाय था। इनके पास सिवाय 
अपने शरीरके और कोई सम्पत्ति नहीं थी। यह लोग शुद्ध 
“सर्वेहत! थे । इनकी सन्तान ही आजकल कास्सानोंको बला 
रही है और बेकारोंकी संख्या बढा रही है ! 

शुरू शुरुमें तो इनकी दशा बहुत ही घुरी थी। पुरुषोंकी- 
तो बात ही दूर है ल्लियों ओर नौ दस वर्षके बच्चों तकसे बड़ी 
बेदर्दसि काम लिया जाता था। , खानोंमें जमीनके नौचे लगातार 
बारह तेरह्‌ घण्टे तक काम-करना पढ़ता था। ,मणदूरी बहुत 
कम्त द्वरोती थी और न कोई रदनेका प्रवन्ध था, न ओऔपधोपचार 
का। खास प्रयक्ष इस बातका था-कि इनसे जितज़ा अधिक 
काम लिया ज्‌ सके लिया जाय और फिए चुसे हुए अमर भाँति 
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फ्रेंक दिया जाय , न चुढ़ापेफे लिए बीमा या पेंशन यी, न चोट 
लगने पर इजीना | हु भलेमानसोंने इसके विरुद्ध आवाज़ भी 
इंठायो। पर उनकी किसीले सुन्री नहीं । उस सभ्य एक विशेष 
सिद्धान्त सान्‍्य द्वोरद्दा था जिसको “करने दो' या 'स्वच्छन्दताःक _, 
सिद्धान्त कद्दू सकते हैं. । सिद्धान्तके मान्य;द्वोनिका एकम्रात्र 
कारण यह था कि इसको भानन्ेमे' पुजीपतियोता फ्रायदा था। 
इसका-निष्फर्ष यद्व है कि सज़दूरके साथ कोई जबर्दस्ती तो को 
नहीं ज[तों । उसे कोई पतडकर कास्खानेम भर्ती नहीं करता ! 
बह जानता है कि यहाँ काम करनेकी यही -शर्व हूँ । फिर भी 
जब वह काम करने आता है त्ाा,अपनी इच्छासे आता है. । 
उसको इस अवस्थामे' काम करता न पसन्द हो, अपने घर 
चला जाय । जब ,मालिक और नोरर दोनों स्वच्छन्द हैं. भौर 
अपने शीक़से एक विशेष रूपते काप्त फर रहे हैं. तो फिर फोई 
दूसस, सरकार या अम्य व्यक्ति, वीचमे' कैसे व'ल सकता है ? 
इस सिद्धान्तफे भीतंर जे दुम्म भग हुआ है वह स्पष्ट है। 
यह कहना शसस्त है कि शिज्र-ताविक और सजदुए--घनिक 
झीर भूला-रीनों बराबर हें | जब भागनेका कोई मार्ग नहीं 
रहता तो चूहा भी शौक्से ह्वी जिज्तलीके मुहँमें जाता है। मजदूरके 
साथ जबरदस्ती भत्रे ह्वी न होती रही हो पर बद करता क्या ! 
किस “घर घत्ना जाता ? बह तो विवश था ।*जब्रतर फिसी 
अकार' पेटकी च्वाला घुकानेको कछ मिल जाता'था तव तक सब 
प्रकास्की शर्तोंकों साननेऊे “लिए याध्य था-। यद्ध कहना कि 
वद्द किसी भी इृष्टिसे खछन्द्र या उपद्यास करना था। * श 
>” सददूरफी अवस्थामे' अत्र सी कोई मौलिक परिवर्तन नहीं 
2, पे 
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हुआ है | वद अब भी शुलाम है। अब भी उसके सालिकोंका 
लक्ष्य यही है कि अधिकसे श्रधिक काम लिया जाय और कम- 
से कमर मजदूरी दी जाय । जैसा कि किसीने कह्दा है, मज़दुरके 
सारे जीवनका निचोड इन शब्दोंमे' व्यक्त किया जा सकता है, 
“हम काम करने जाते हैँ ताकि रुपया मित्े ताकि हम भोजन 
गोल से ताकि शरीस्मे बल आएये तएकि हम काम करने जा 
ताकि रुपया मिल्ले ताकि हम भोजन मोल ले. इत्यादि” 
मजदूर इसलिए काम नहीं करता कि वह उसे अपना काम 
सममता है या उसे उसमे' रस आता है बरन्‌ इसलिए कि उसका 
बह एकमात्र जीवनोपाय है। 

फिर भी पहलेसे दशा अच्छी है । फाम्फे घए्ठे कम हुए दें, 
र्ियों और घ्चोसे वैसा और उतना काम नहीं लिया जाता, 
मजदूरी भी छुछ अधिक मिलती है, काम करते करते चोट लग 
जाने पर हर्जाना मिलता है, अधिकतर सभ्य देशों मे बुढपे 
ओर झत्युके लिए बीमेका भी ग्रवन्ध है। श्रव 'सवच्छन्दता' नीति 
खुलकर नहीं वरतो जाती | ऐसा मान लिया गया दै कि 
समाजका यह कतेन्य है कि इस विषयमे' आवश्यक हस्तक्षेप 
करे! इसीलिए यद्यपि कानून वनातेवाली संस्थाओं आर सरकारों- 
पर पु जीपतियोंका अब भी अबल श्रमाव है फिर भी धोरे-धीरे 
कई ऐसे कानून बन गये हैं. जिनसे मजदूरोंकी परिस्थिति कुछ 
सुधरी है। पूँजीपतियोंने कुछ तो लोझमतसे दवकर इन फामूत्रों- 
को घनने दिया है, कुछ आपसकी भ्रतियोगिताके कारण। पक 
पूँलीपति यह नहीं चाहता कि दूसस अपने मजद्रोंसे अधिक 
काम लेकर था उनको कम मजदूरी देकर मुमत्ते अधिक मुनाफा 
करे अत. यद्द लोग चाहते हैं. कि यथासस्भव सबके किए पकसे 
नियम बन जायें। 
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पर जिस लोकमतके जागनेसे यह सब॑ सम्भव हुआ दे 
उसके पीछे मज़दूरोंकी सौचपे की तपस्या है। पहले प्रत्येक 
मजदूर अलग था, धीरे-धीरे मज़दूरोंने मिलकर काम करना, 
मसल्धदूर-सभा या श्रसिक-संघ बनाना, सीखा। मालिकॉको यह्‌ 
चात नापसन्द थी. अब भी नापसन्द है। वह जानते हैं कि संघ- 
उनसे शक्ति बदती द। पदे-पढ़े इन संघोंका विरोध किया 
गया ।” बहुपा सालिकोने संघेकि अस्तित्वको स्वीकार फरनेसे 
ही इनकार किया । न संघके पदाधिकारियोंसे बातचीत की 
जाती थी न उनके किसी पत्रका उत्तर दिया ज्ञाता था। 
कानूनके द्वारा भांति भोंतिकी रुकावर्दे डाली गयीं। यदि संघ 
बनें भी तो वह क्‍या क्या काम करें इसके लिए कढ़े वन्‍्धन 
घनाये गये। जमेनीकों हिटलरशाहवी सरकासने तो मज़दूर-संघ 
तोड़कर उनके छासों रुपये जब्त कर लिये। इठलीमे' भी 
मक्षदूर-सघ तोड़ दिये गये। हृड़ताल और कामबन्दी, मिल- 
मालिकों और पुलिसके डण्डों तथा गोलियोंका निरन्तर सामना 
फरते हुए भी सजदूर आज पहिलेसे मज़बूत हैं. और उन्तकी 
संस्थाएँ एकदेशोय नहीं बरन्‌ अम्ताराष्ट्रय हैँ। मजदूरोंकी 
संघटित शक्ति क्‍या कर सकती है इसका उदाहरण रूस है 
ओर उससे प्रत्येक देशका अमिक सम्मुदाय। प्रोत्साहन प्राप्त 
करता है। #& | 

अस्तु, लेसा कि हमने ऊपर लिखा दै यूरोपके व्यवसाइयों 
के द्वाथ एक भ्रकारसे अनायास द्वी बहुत-सा रुपया लगा जिसको 
पूँजी बनाकर उन्होंने 'अपने व्यवसायकों खूब बढ़ाया। 'कोयज्ञा 
ओर लोहा यूरोपकि कई अदेशीमे'' होता है, ब्रिटेनमे' तो खूब ६ 
दोता;है। इससे मशीनों द्वार ब्यवसायको वेदानेमे' कोई कठिनाई 
नहीं [हुई । पी 2 
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परन्तु इस पं जीशाही श्रगंतिके सार्गमे' कई अडचनें है । यह 
अड्चनें ऐसी हू कि इनज़ो दूर क्रनेका कोई उपाय नहीं देस 
पड़ता। यह यूँज्जीशाहीके साथ छायाके समान लगी हुई हू. 
और ऐसा अतीत होता है कि प्सका अ त करके ही छोडे गो | 
इसीलिए इनको पूँजीवाब्के स्वगत उच्छेदरां कहते हैं। यह 
पूँजीवाद और पूजीशाहदीका उच्छेद करते हैं परन्तु मेहेदीकी 
छालीकी भाँति पृ जीवादसे प्रथरू नहीं कये जा सकते। हम 
यहाँ सक्तेपमें डनमेसे छठी आलोचना करेंगे । 

प्रत्येक पूँजीपति यही चाहता है कि मेँ वस्तुओको तैयार 
करता जाऊँ ओर दूसरे लोग मुमत्ते मोल लेते जायें। मशीनसे 
थोडा साल तैयार कप्नेसे कोई लास नहीं होता । मशीन तो थोक 
चैयार करनेके लिए हे। परन्तु एक हो पूजीपति तो हैं नहीं, न 
एक ही कास्पानेदार है। ऐसे कई व्यक्ति या व्यक्ति-समुदाय 
अर्थात्‌ पम्पनियों होती हैं! पहले-पढले तो बाजा बड़ा द्वोता 
है, मालकी मॉग अधिक होती हे और सबको पर्याप्त मुनाका 
होता हैं । पर भशीनें तो सत्रके पास हैँ और सभी अधिकसे 
अधिक माल तैया: कर रहे हैं नहीं तो मशीन बेकार रहे ओर 
घाटा पडे। परिणाम यह्‌ होता दे फ्ि माल बहुत तैयार हो 
जाता है। इस अवस्थामें दो द्वी वाते' सन्‍्भव हैँ। यदि मालकी 
सातरा कम्त की जाय तब उतना मुनाफा हो सस्ता है, नहीं तो 
सूल्य कम्र मिलेगा । पूंजीपति परोपकार-बुद्धिसे तो व्यवसाय 
करता नहीं। उसका उह्दं श्य रुपया कमाना है लोगोकी आवब य- 
फताओंकी पूत्ति कप्ना नहीं। अतः अपने, मुनाफ के लिए. 
चह तैयार माकज्षको नष्ट कर देता है)! कईबाई क्रहया और सेव 
समुद्रमें फेक दिये गये गेहूँ भद्ठोंमें डालकर।जलज़ाया, गया। यह 
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इसलिए नहीं कि प्ृथ्वीपर कोई मूसा च था बरन, इसलिए कि 
भाज् कम होगा तो उसका दाम अधिक मिलेगा। अमेसिकामें 
झईके खत जला दिये गये या ब्रेन्नोये छोड़ दये गये। इसका 
यह फारण नहीं था कि अब नंगे नहीं रहे ओर रईकी आवश्यकता 
नहीं है वरन्‌ इसलिए कि रुईं कप पैदा-होगी तो सूतका साव 
चढेगा और पूं जीवालोडो फपड़ेका अधिक मूल्य मिलेगा। ३६० 

परत इन युक्तियोंसे काम नहीं चलता । /' मालको नष्ट करके 
जो मुनाफा द्वोता है वह तो सबके लिए एकसा होता है। अतः 
आपसकी प्रतिश्पद्धोंके कारण इस बातकी चिन्ता होती है फक्‍्रि 
कोई ऐसी युक्ति निकात्ी जय जिससे खर्च हमारा कम पढ़े 
ओर मूल्य हम दूसरोंके दरावर लें। . ऐसा होनेसे मुनाफा अधिक 
होगा। प्रत्येक पूजपति दूः रे पूजीपतियोंको जो उच्ती व्यच- 
सायको करते हैँ इस अ्रकाए गिरना चाहता है।” इसका एके 
उपाय तो यह्‌ है कि कच्चा माल सस्ते वाजमें परीदा जाय। 
विभिन्न देशऊे व्यवसायी इसके लिए जो प्रयत्न करते है. उसका 
उल्लेख अगले यध्यायमें होगा! , परन्तु एक है! देशके दो 
ब्यवसायों इस प्रकार एक दूसरेको नहीं दबा सकते। यह हो 
सब्ता है ।क कपढ़ेका जापानी कासण्प्ानेदार अग्नेजी कारसाने- 
दारसे सस्ते भावमें रुई-पा जाय प९ जद्दोंसे एक-जपानी कार- 
खानेदार मोल लेगा वहाँसे दूसरा भी ले सऊता है। अतः एक 
देशके भीतर इस उपायसे काम नहीं निकल सकता | दूसरा उपाय 
यह है कि श्रम्िकोंसे काम अधिक लियाःजाय पर यह भी एक 
देशके भीतर नदी चल सकता। ।यद्द दोःसस्ता है फ्रि एक 
-दैशमें मजद्रोंसे दिनमें आठ घस्दे काम लेनेका द्तूर हो और 
दूसरे देशर दस घण्टे फास लेनेका पर किसी सी. देशविशेपसें 
सभी व्यवसायियोंके लिए एक ही नियम लागू दोगा, अतः 
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सीसरे छपायका अवलम्बन करना पढ़त। दे । इसका लक्ष्य यह 
है कि काम उतना दी दो पर सद्दू: कम लगें। यहीं उपाय 
आजफल चल रदा है। इसको बौद्धिक सयमनः$ कदते हैं। यद्द 
दो अकाससे किया जाता दै। कुछ तो छानबीन करके फालतु, 
आदमी, चाहे वह दफ्तरमें हों चादे मशीनोपर, प्रथकू कर दिये 
जाते हें । पर यह बहुत छोटी-सी बात दै। मूल प्रयत्न यह 
होता है कि अपते पास ऐसी मशीत हो जिसमें मनुष्य कम 
लगें। लाखों रुपये खर्च करके मशीनोंमें ऐसा उलद-फेर, ऐसी 
उन्नति, की जाती है कि जहाँ दस मजदूर लगते थे वहों पॉप 
दी लगें। बराबर संयमन जारी है और एक उ्यवसायीकी नक्नल 
दूसरा करता है; क्योंकि जो इस मैदानमें पीछे रद्द जायगा उसका 
साल महँँगा पड़ेगा और उसका मुनाफा कम हो जायगा। सभी 
देशों, सभी ज्यवसायोंमें इसकी घूम है । 
पर्स अब पक तमाशा ध्लोता है। संयमनके फलखरूप 
हंस मनुष्य वेकार द्वो जाते हैं। यह लोग या तो ह्षथपर हाथ 
धरकर थूख्रों मरे या भोख मा्गे या सरकार प्रजापए टैक्स लगा 
कर इनक पेट भरे, जैसा कि, उद्ाहरणके लिए, ब्रिटेनें होता 
है। पर इन तीनोंमेंसे कोई भी बात हो, इन लाखों आदमियों- 
की क्रय-शाक्ति--माल खरीदनेकी शक्ति--तो नष्ट द्ो ही जाती 
. दै, सारे समाजकी क्रय-शक्ति कम हो जाती है, क्‍योंकि एक बड़ी 
रक्रम किसी न किप्ती रूपमें इन लोगेंके' भरण-पोपणमे खर्च 
होती है। यह समस्या पूंजीपतियोंके सामने आये दिन खड़ी 
हि रदती है। एक ओर तो माल इतना प्ैयार द्वो जाता है कि 
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माँव होते हुए भो कमर मुनाफ के भयसे उसे सबका सब चेचा 
नहीं जा सकता, दूसरी ओर लाखों मतुष्ियोंशो बेकार करना 
पढ़ता है और जो लोग प्रादक द्वो सकते हैं उनकी ऋय-शक्ति 
कम्र करनी पड़ती है, यहाँतक कि साल पड़ा रहता है पर आव- 
श्यकता होनेपर भी बढ उसे नहों, मोल ले सकते। यह पूँजी- 
बादका एक भ्रीपणण स्व॒गत उच्छेदक है। पेजीशाहीका इतिहास 
ऐसे संकटोंकेक बणनसे भरा पढ़ा है। किसी प्रकार लीपापोती 
करके या किसी युद्धको सद्यायतासे पूँजीपति एक संकटको पार 
नहीं कर पाते कि दूसरा संकट आ उपस्थित द्ोता है। यह 
समममें नहीं आता कि पू जीपतियोंकी प्रासत्परिक दोड़के रहते 
संकर्टोकी ऋद्बला कैसे दृठ सकती दै। यह भी धमममें नहीं 
आता कि पूजोशादी पद्धतिके रहते पूजीपतियोंको आपसकी 
होड़ कैसे बन्द हो जायगो। यह प्रतिस्पर्धा तो स्वाभाविक दी 
है.। जच मुनाफ के लिए ज्यवसाय किया जायगा तो श्लधिक 
मुनाफे की इच्छा सपना चुरा नहीं कहा जा सकता। पर इस 
सारी कथामें खराबीकी बात यह है कि यह सकट केवल थोडे- 
से पजीपतियोंपर नदों पहते । जब लाखों अमिक बेकार दोते 
हैँ. तो उनके कुठुम्बियोंकी मिलाझर जनताके एक बड़े अशकों 
भाँति साँतिकी विपत्ति सहनी पढ़ती है। प्रत्यज्ञ या अप्रत्यक्ष 
रूपसे समूचे देशकों कई प्रकास्की क्षति छठानी पढ़ती है। 
आबिक फष्ट तो होता ही है, स्वास्व्य गिर जाता है, चारित्य- 
पतन होता दै, संस्क्तिकी मर्यादा पीछे हट जाती है। अतः 
यह पूँजीपतियोंझा घरेलू प्रश्य नहीं सारे जन-समुदायके दिता- 
द्वितका प्रश्न है | हु पर 


य्त्क््न 
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एके और अडचन है। प्ूजीवादका व्यष्टवान और राष्ट्र 
बादसे। गद्दरा सम्बन्ध है। व्यप्टवादसे तो इसलिए सम्बन्ध 
है. कि पूँ जीवाद व्यक्तिकी स्वच्छन्दता और स्वार्थ बुद्धिफे सद्दारे 
टिका हुआ है। प्रत्येक देशमे प्रत्येक पुंजीपति चाहता है कि 
मैं देशके सारे व्यावसायिक जीवनका एकम ये अधिष्ठाता बन 
जाऊँ। इसका परिणाम यह द्ोता है कि चडे पूजीपति घोटे 
पूँजीपतियोंको सा जाते हैं। बडोंछा मुक्काविला छोटे नहीं कर 
सकते । धीरे-धीरे थोडेसे हाथोंमे देशका सारा व्यवसाय आ 
जाता है। थोडेसे लोगॉका स्वार्थ बहुतोंके स्वार्थकों कुचल देता 
है। यह बात एक उदाहरणसे स्पष्ट हो जायगी  भारतका 
श्रौद्योगिक-जीवन अभी चार दिनका है पर अभीसे थोडेसे 
लोगेंने इसपर कब्जा फर लिया है। कल-कारखाने सेकडों हैं 
पर उनपर किप्ती न ऊसी प्रकारका नियन्तण थोडी-सी कम्प« 
नियोफा है। नामको वह कारखाने घतत्त्र हैं पर उनको पूजीमें 
इन बडी कम्पनियोंने इतना हिस्सा ले रखा है फ्रि वह सर्वथा 
इनके पद्ञेमें हैं । कार्मेस्त सोशलिस्ट' के एक अकमें इस विपयपर 
श्री अशोक भेहदताका एक लेख था। उससें एक तालिका दी थी 


जिसवा छोटा रूप इस प्रकार है-- के ध 
कम्पनीका नाम | क्तिने कारखाने उसके नियन्जणम हैं 
पंड्रबयूल ऐस्ड कम्पनी... छ४ 
डड्बुन ब्दसे श्ष्‌ 
माटिन ऐण्ड कम्पनी र् ; 
धआआकक्‍्टेवियस स्टील ५4. पल 
बे फिवाशवेपबीआय जी एस०फडीडता 


के यह सब पुराने आँछ्ड़े हैं। युद्धकालमें नये आंकड़का मिलना 
शुकूए शह है 


फर «कं ] 


+।+ ; कम्पन्नीका नाम कितने कारजाने उसके . 
के ॥ ह निमत्नणमे है हक 2 
घह ऐड कम्पनी ।शे० । प 
जिंसेण्डस आर्वटनाट 7 कि शद । री 
चेग डनलप ५ गा शुझर 

मैकल्यूड पेण्ड कम्पनी । 7१७ 

टाटा संल ऐण्ड कम्पनी 7 शक । 
चामर लारी ऐंड कम्पनी चछि पफोएा 


भारतके लगभग ४०० बड़े कत-कारखाने लगभग ३० बढ़ी 
कम्पनियोंक नियम्त्रणमें हैं ।इन ३० मे'से २७ की पूंजी २ करोड़से 
अर्धिक है और इनसे से ६ ७ की पूली ५ करोड़से ऊप' है । अकेले 
टाटा कम्पनीके नियनतणमे लगभग ३० करोड़ रुपयेको पूंजी है। 
यह तो स्पष्ट दी _है. कि ऐसे मद्दापूंजीघरोंके सामने छोटे 
व्यवसायी नहीं ठहर सकते । पर इनको इतनेसे परितोपष नहीं 
है। णो था ही बलवान है चद्र चलवत्तर वन रहे है" । बडी बढ़ी 
कम्पनियोँ एकमे' मिल रहो है'। ऐसे सम्मिज्ञनसे जो सस्याएँ 
उत्पन्न दोती है' उन्हें ट्रस्ट” या 'कम्वाइन? कहते है" । उद्ाहरणके 
लिए बने ऐर्ड कम्पनी जिसकी अपनीं पूंजी ३ करोड़ १? लाख 
है, मार्टिन ऐए्ड कम्पनोसे मिल गयी है । इसका परिणाम यह है 
कि सभी देशोमि थोडेसे व्यक्तियों, अयोत्‌ इन बढ़े ट्रस्टोंके सब्चा- 
लकोंके, दाथमे देशके सारे औद्योगिक और व्यावसायिक जीवनऊकी 
चागडढोर चली जाती दै । कपड़ा, विजली, शक्कर, जद्दाज रेल 
कोयला मद्दाजनी--ऐसा कोई ज्यवसाय नहीं दे जो इनके हाथमें 
* न द्वो । पूँजीशाही अत्येक राष्ट्रको व्यावसायिक परकाथिकारकी 
ओर ले ज्ञा रद्दो है। ५. 
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यह्द बात यहीं समाप्त नहीं होती | आर्न्ममें पूँलीवाद और 
राष्ट्रवाका भी सम्बन्ध रदता है! प्रत्येक राष्ट्र पूँलीपति 
अपना भला चाहते हैँ.) फलतः उनसे दूसरे राष्ट्रोके पूँजीपतियों- 
से होड रहती दै। इसका जो परिणाम दोता है डसपर अगले 
झ्ध्यायमे विचार होगा। यह प्रतिदन्द्रिता अब भो जारी है पर 
इसके साय-साथ एक दूसरी प्रवृत्ति भी देख पड़ रही दे। पूँनी- 
शादी अव राष्ट्रीयवाको छोड़कर अन्ताराष्ट्रपताकी ओर मुऊ रही 
है। प्रत्येक देशमें तो बढ़ी कम्पनियाँ और बडे ट्रस्ट हैं ही अब 
एक देशके ट्रस्ट दूसरे देशके ट्ृस्टोंसे मिल रहे हैँ! भारतमें 
ड्यवसाय कथ्नेबाली बामर लारी ऐण्ड कम्पनी जिसकी पूँजी 
३ फरोड १५ लाख है छन्दनरी अलेग्लेण्डर लारी ऐणड कम्पनो 
द्वारा नियस्त्रित है। ऐण्ड्रयू यूल टेए्ड कम्पनी जो ५४ कारखानों- 
पर नियन्त्रण फरतो है. लन्‍्दनकी युल कैटो ऐड कम्पनोसे 
सम्बद्ध है। भला भारत तो परतन्त्र देश है, यहाँकी विदेशी 
कम्पनियोंका लिदिश कम्पनियोंसे सम्बद्ध होना कोई आख़र्यकी 
बात नहीं है पर यद्दो ल्ीज्ञा सर्वत्र व्यापकहै। स्वदेश बिदेशका 
विचार 'छोड़कर बड़े बढ़े ट्रस्ट मिल रहे हैं, और अस्ताराष्ट्रिय 
ट्रस्टोकी सर्टि कर रहे हैं। एक ही उदाहरण पर्याप्त हे। आज 
रुस ओर दो-एक अन्य देशोंको छोड़कर सारी प्रथ्वी भरमे मिट्टी 
के तैलक व्यवसाय स्टेण्डड ऑयल कम्पनी और रॉयल डच 
कम्पनीके हायमें है। यह दोनों द्वी अन्ताराष्ट्रिय ट्रस्ट हैँ और 
छोटी बढ़ी कई सौ, स्यात्‌ कई हजार, कम्पनियोंका नियस्त्रण 
करते हैं। अभी तो इनमे आपसमें प्रतिस्पद्धों है इसलिए छुछ 
ज्ञा हो रहो है पर यदि यह दोनों मिल जायें तो बेचारे म्राहक- 
थी कौन घचायेगा । गरीब या समीर जिसके घर एक पैसेश 
'ी मिट्टीका तेल जलता होगा बह इनकी मुट्ठीमें रहेगा। मेँद 
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माँगा दाव लेंगे। प्राचीन कालमें कभी कभी कोई राजा किसो 
ज्यापारीको अपने राज्यमें किसी वस्तुके बेचलेका एकाधिकार 
दे दिया करता था पर पूँजीशादीका दिया हुआ यह एकाधि- 
कार उससे कहीं व्यापक और भयड्डर है। यह स्मरण रखनेकी 
बात है कि इन ट्रस्टोंका जन्म चाहे किसी उद्योग-विशेषसे हुआ 
हो पर इनकी विपुल पूँजी एक ही उद्योगमें देंधी नहीं- रह 
सकती। बह धीरे धीरे सभी ब्यवसायोंकों अपने घेरेमें 
लानेका श्रयक्ष करेगी और जो सका मुकाबिला करेगे उनको 
कुच 4 डालेगी। इन महाट्म्ोंकी बात तो जाने दीजिये, 
भारतमें ऐेंड्रयू यूल ऐण्डको इतने प्रकारके व्यवसायोंपर नियन्त्रण 
करती है-- 

पहुआ चाय फोयल्ा यातायात शक्कर चंक विभिंन्नकुल्न जोढ़ 
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किसी एक देशके लिए भो यह सोचनेकी बात छो सकती है कि 
बह्‌ फोयल।, लोदा, यातायात जैसे मूल उद्योगोंकी थोढ़ेसे लाभ- 
लोलुप व्यक्तियोंको सॉपघकर अपनेको उनका दास ज॑ना देगा। 
पर यदि थोदेसे मनुप्य, जिनका एक मात्र उद्देश्य अपना लाभ 
है, एथ्वी भरफे मुख्य मुख्य व्यवसायोपर नियन्त्रण आराप्त करके 
अन्‍्ताराप्ट्रीय जगत्‌को अपना गुलाम बना सके तो यद्द तो बढ़ीं 
ही शोचनीय अवस्था होगी । लोग इस भयको देख रहे हैँ. और 
पूज!|वादके इस विकासको, जिसमें वह व्यपध्टिवाद्से अन्चराष्ट्रीय 
एकाधिकारकी ओर बढ़ रहा है, सशंक इृष्टिसे देख-रहे हूं। 
बढ़ी बढ़ी सरकारें इन प्रवल ट्स्टॉसे घवराती हूँ। अमेरिका्मे 
किसो किसी राष्ट्रपतिने इनसे टक्कर लेनी चाद्दी पर यह ज्योके हों 
चने हुए हैं, इनका वल हटा नहीं। यह भी पूँलीशादी और 
पूँजीवादका एक स्वगत उच्छेदक है । 
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“ इसका राजनीतिपर विचित्र परिणाम पढ़ेंगा। जबतऊक पूँजी- 
शाही राष्ट्रीय सीमाओंके भीतर आवद्ध है, तबतक तो एक राष्ट्रक 
पूँलीपति अपना प्रभाय लगाकर उस राष्ट्रको अपने स्त्राथके लिए 
कभी कभी दूसरे राष्ट्रसे लडानेका प्रयत्न करते हैं. पर अब तो 
अन्तराष्ट्रीय गुट अपने स्वार्यक लिए राष्ट्रोंफी लड़ा देंगे। इन 
अन्तराष्ट्रीय पुज्जीपति गुठोमे सभा देशोके भूंजीपति होंगे। 
युद्ध द्वोनेसे तेल लोद्दा, इथियार आदिकी बिक्री अधिक द्वोगी* 
मुनाफा खूड होगा। अपने रूपयेका पूरा जार लगाकर यह 
ख्तोग राष्ट्रोफो लड़ायेंगे। व्यथ लाखो मरे-क्टेंगे पर कोई जीते 
कोई हार इनकों मुनाफा मिलेगा । सुनाफा लेनेबालोमे विजित 
ओर बिजेता, दोनों दशोंके पूंजीपति होगे । वड़ी कम्पनियोंकी 
शेमी कस्तूतोंका इस लड़ाईमें सप्रमाण भण्डाफोड़ हुआ है | 
कथा यहीं नहीं समाप्त दहोती। एक और अ्रवल्न उच्छेदक दे. ._ 

जो पूं जीवाइकी जड़ सोद रहा है, इसका कढु अनुभव सभी 
बड़े पुूजीवादी देशोको दो रदा है। इसका बहुत अच्छा उदा- 
हर ब्रिदेने और भारतके सम्मन्धसे मिल सकता है। जैसा 
फि इमने देसा है भाग्तके पुराने उद्योग तो प्राय, सब नष्ट हो 
गये। इुछ कोरी जुलाहे कपड़ा भले ही तैयार कर लें पर घृत 
वह भो विदेशी ही लगाते थे । भमदह्दाजनी ओर दूकानदरायी तो 
रह गयो पर कोई पेरूत व्यवसाय नहीं रह गया सिससे प्रचुण 
मान्नामे पण्य उत्पन्न होते। परन्तु अिटेनके कु पूजापतियोंनि 
देखा कि भारतमे मजदूरी सस्ती है। यदि भारतमें कारखाने 
सोले जायें तो ढुलाईका खचे भी चच जाय और माल सत्ता 
चढनेसे खूडउ विके। अतः कुछ अग्रेजेनि भारतमे कपड़ेके कार- 
खाने खोले । यह चात त्रिटेनके कास्खानेदारोंको सज्ञी। अतः 
आपसमे सद्ृडूप शुरू हुआ ! एक हो घर जिटिश पूलीशाही, में 
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कलह उत्पन्न हो गया। जो कास्साने भारतमे खुले उनके तथा 
रेलवे आदिके लिए भारतमे एच्लिनियर और कल-कास्पात्नोंकी 
देखरेख कस्मे तथा सशीनोंकी गएसत और उनके कल-पुर्जोंको 
यना लेनेके योग्य शिल्पी भरी तैयार हो गये। यह सब बातें 
ध्रिदेनके द्वितके विरुद्ध थीं। ऐसे हो द्ित-सघर्षके फल-स्वहूप 
ब्रिटेनफे हाथसे अमेरिका तिकलाथा। अमेरिकन उपनिये< के 
निवासियोंने जव देखा कि उनका पिठभूमि त्रिटेन अपने आर्थिक 
खार्धके लिए उनसे दबाना चाहतो है तो पह छडकर स्वतज ही 
हो गये । 
इधर बीचकी दलालीकी बद्दीनत बहुतसे भारतीयोंफे उस 
' भी रुपय्रा दो गया था। कच्चे साल, जैसे रई या अन्नको गॉय 
शोवसे वढोरकर अरे ज व्यापास्याके हाथों वेचनेवाले भारतीय 
आदतिये हो थे । इसी प्रकार अग्ेज ब्यापास्योंसे तैयार माल- 
जैसे फपढा, थोक मोल लेकर गाँव गॉय भेजनेयाले भी भास्तीय 
हो थे। रेल इत्यादिफे बडे अहलकार भले ही अप्रेज हों पर 
हेकेदार भारतीय हाते थे। ऐसे लोगोंके पास रुपया जमा हो 
जाना स्वासापिक था ओर यह लोग उसे पूतीके रूपमे कहीं 
लगाना चाहते थे। इसका सुयोग मिल गग्मा। तिदेनमे जो 
कारखाने मशीनोंको बनाते थे उनका झादऊ चाहिये थे। उनके 
सारे मानकों सप्रत जिटेनमे हां त्तो हो नहीं कती थी। अंत 
उन्होंने इन भारतीय रुपयेवालेकि द्ाथ मशीनें वेचनी शुरू की । 
फलत भासतीयोने भा कपडेके कारखाने खोले ! अग्रेज सरकार 
ने जब अग्रेजोंफो भारतमे क्‍्पड़ेकी मिले स्रो/ने दीं तो भार- 
सीयोंफो किस मुंहसे रोकती? अनेक कठिनाइयॉका सामना 
करके भी इस व्ययसायमे पर्योप्त मुनाफा हुआ और कपडे की 
मिलोंकी सख्या घटती ही गयी। जिस किसी श्रन्तमे रूई 


हत 
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वैदा द्वोती है या सुभीतेसे पहुँच सकती है वहीं सूत कातने या 
कपड़ा बनानेकी मिलें हैं। इससे ब्रिदेनके वश्न-व्यवसायको बड़ा 
घक्क पहुँचा है। पए भारत योंने केवल कपड़ेका व्यवसायमें दी 
दवा” नहीं डाज्ा है। धीरे घारे चाय, फोयला, दियासलाई, 
खूड़ी, शांशा ऐसे कह रोजगारोंमें भारतियोंका काफी द्वाथ दै। 
सोद्देसें तो ठादाने एक भ्रकाप्का एकाधिकारसा प्राप्त कर लिया 
है। अबतक जहाज चलानेवाल। कम्पनियों भी कई दो गयी 
होतीं और दूर देशोतक न सही पर भारतके तटपर एक खान 
से दूसरे स्थानतक यात्रा और माल ले जानेका व्यवसय तो 
पूष ही भारतीय हार्थोर्में आ २ या होता पर सस्‍सप्ने ऐसा होने 
न दिया। फिए भी ज्यों-ज्यों भारतके पूँजीपति वनवान होतेः 
जाते हैं हॉन्यों सबकारकों भी उनसे दृबना पड़ता है और प्रिटिश 
पुजीपतियोफ़ो जो 'अवत्तक भारतको अपनी आखेठ भूमि सम्ममते - 
थे इनके साय सममोौता करना पड़ता है। आजकज्ञ अग्रेज 
ओए। भारतीय व्यवसाइयोंमें फिर चातचीत चल रही है। मार- 
तोय व्यवसाथी भारतमें तो अग्ना माल बेचते ही दें, थोड़ा 
बहुत माल विदेशोंमे' भो बेचते हैं. और इस प्रकार भी अंग्रेज 
व्यवसायियोंको हानि पहुँचाते हैं। 

यह सब इसीलिए हुआ हि पूजीशाहीके भीत्तर घुनको, 
ऑत एक उच्केदक लगा हुआ है| कपड़ेका व्यवसायी 
पूजञापति है, मशान बनानेवाला भी पूँजीपति है। दोनों म्रिटिश 
व्यलाथको उन्नति चाहते हें और ओर अपना मुनाफा चाहते है। 
प्‌ एक्‍्का [ह। दू रेके द्विका विरोधी है। जहाँ मशीन 
विकती है बहाँ कपड़ेवालेकी जड़ कटतो है पर मशीन बाण 
खैना मशीन बेचे रह नहीं सकता। अतः पूँलीशाही अपना 
रुत्ु आप द्वी पेदा करती है। एक भारतमें हो नहीं सारो 
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पूर्वी पर पुजीशाही अपने द्ार्थों अपना शिरच्छेद करती 
जाती है । 

पर पुलीशादी भिन्‍न-मिन्‍न प्रकारके माल बेचकर दी अपना 
“ल्ना नहीं घोंटती । उसकी पूंजी भी उसके लिए घातक हो 
जाती है। काससानेवाले माल तो बेचते द्वी हैं, बड्ढे-बड़े पूँजीपति 
विशेषत' भद्दाजन ओर चैंकर दूसरे देशेमिं अपना रुपया ५ गाकर 
बहाँके ही व्यवसायियोंकी सद्दायता करते &ैं। मारतमे दी 
अप्रेजोंका इस प्रकार करेड्रों रुपया लगा हुआ है। दूसरे बहुतसे 
उदाहरण द। चीन, तुर्की, कई देशोंमे ऐसा हुआ दै। कल- 
फारखाने उसी देशवाले खोलते हूँ, वद्दी चलाते द्वें पर पूं जीका 
बहुत धढ़ा भाग विदेशी लगाते हैँ। नामको यह व्ययसाय 
खबदेशी द्वोते हूँ. पर इनके मुनाफेसे बहुत-सा रुपया प्रतिवर्ष 
न्याजके रूपमें आाहर चला जाता है। अस्तु, यद्द तो छोत्ता हे 
पर इसके साथ ही धीरे-धीरे इन देशोंका व्यवसाय सुदृढ़ होता 
जाता है और यह अपने पॉवप सड़े होने लगते हैँ। इसका 
परिणाम यह द्वोता है. कि यह उन देशोसे जिनसे पहले माल 
मेंगाते थे माल मेंगाना बन्द कर देते हँ। रुपयेवाले रुपया 
घरपर रख नहीं सकते इसलिए उसे ऐसे देशोमे लगाते हैं जिनके 
पास स्वय रुपया नहीं है परन्तु इसका परिणाम यह होता है फ्रि 
वह अपने देशके व्यवसायके लिए प्रतियोगी खट्ढटा। कर देते हैं 
ओर इस प्रकार अपनी पूंजोके सोतेछो सुसानेका भी आप दी 
आयोजन कर लेते हैं । प्रिदेन और अमेरिकाऱो इसका अनुभव 
है। जहाँ पूंजी लगाते दूँ वद्दों किसी न किसी थुक्तसे अपना 
प्रत्यक्ष या अप्रत्यक्ष रूपका राजनीतिक अधिकार रखनेका प्रयत्न 
फिया जाता है ताकि रुपया डूच न जाय पर इसका निम्यय नहीं 
हो सफृता। युद्ध या अन्य किसी राजनीतिक उयलपुथलके 
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हाय ऐसे ,दवे हुए' देश हाथसे निकल जाते हैं ओर अपने 
देशके व्यवसायको क्षति तो पहुँचती हो है, रंपया भी डूब 
जावा है! है 

यह बातें पूँजीवाइके साथ जन्मसे ही लगी हुई हैं। जब 
मुनाफा होगा तो पूँजी बढ़ेगी और उसे कद्दी न कहीं लगाना 
पड़ेगा । जो देश अपने अध'न हैं उनमें तो अपनी ओरसे भी 
कल-कारखाने खोले जा सकते हूँ. प८ स्वतन्त्र देशोंमिं रुपया 
लगाना हो सुनकर होता है। १९ इन दोनोमेंसे कोई भो बात 
की जाय, अन्त अपना ही नुकसान होता हैं। इस प्रकार हथ 
देखते हूँ कि पूँ जीशाही जिधर पाँव बढ़ाती है उघर ही वह अपने 
गिरनेक्रा आयोजन करती है। 

. पूजीशाहीके और भी पएकाथ दोष विचार्णीय हैं) 
पूजीवादके अन्नसार यह आवश्यक है कि देशकों खार्नोंपर 
पूँजीपतियोंका अधिकार रहे। वही खानोंमेंसे कॉयलो तेल, 
लाहा ताँबा आदि सामग्री निकालें और वही उसे कच्चे रूपमें 
या उससे दूसरी चौजें बनाकर बेचें । पर यह स्मरण रखना 
चाहिये फिं खनिज पदार्थ सूली-बैंगनक्ो भाँति श्रतिचर्ष नहीं पेदा 
होते। जिस देशमें जितना कुछ खनिज है उतना ही है। झतः 
उसको रा द्वोनी चाहिये, नहों तो थोड़े दिनोंमें खत्म हो जायगा 
और बादमें आनेवालोंको कुछ न मिलेगा । पर यह रक्ता पूँ जीर्पाति 
नहीं कर सकता। बसको नो मुनाफा चाहिये, आजसे पचास 
सो वर्ष पीछे जा लोग पैदा होंगे चह क्या फरेंगे, इससे उसका 
कोई सरोकार नहीं है। वह चाहेगा कि खानोंकों यथासम्भव 
खाली कर डाले। यद बड़ा सारी भयस्‍्यल है। यह शाह 
काल्पनिक नहीं है। अभी कुछ हो वर्ष हुए अमेरिका्में हसका 
एक रूप देखा जा चुक है। वहाँ तेलको छुछ -खानें इसलिए 


वि, पूँ जीवाद रद 
सुर्यक्तत थीं कि यदि राष्ट्रपर कोई विपत्ति पड़े तो नो-सेनाफे लिए 
उनमेंसे तेल निकाला जाय। यों उनमेसे तेल निकालनेका ठेका 
किसीकों नहीं दिया जाता था। पर कुछ पूजीपतियोंते लाखों 
रुपया स्थितर्मं खचे करके उनपर कब्जा प्राप्त कर लिया। 
अक्स्मात्त्‌ भेद्‌ खुल गया और उनके हार्थोसे खानें निकल गयीं। 
उनमेंसे कुछको जुमौना वेना पड़ा, कुछ सरकारी अदलकारोंको 
दृए्ड मिला, पर इससे पूँलीशाहीका कोई विशेष नुकसान 
नहीं हुआ | 
यह एक उदाहरण मात्र है पर इससे यद्द स्पष्ट हो जाता है. 
कि पूजीशाही कहोतकऊ जा सकती है। देश-हित, सनन्‍्ततिदित 
या इस प्रकारकी कोई बात उसको रोक नहीं सकती | उसको 
मुनाफा चाहिये । 
परन्तु ऊपर जो छुछ लिखा गया है. उससे यह भी स्पष्ट है कि 
पूंजीशाही बहुत दिन टिक नदीं सकती। उसका जन्म पूं जी- 
चादसे हुआ है. परन्तु पूंजीवाद स्वागत उच्छेदकोंसे भर। पड़ा 
है.। उसके विकासके साथ साथ द्वी इन उच्छेदकॉफा विकास 
हुआ है | क्षबतक नये नये बाजार ओर उद्योग-व्यवसायमें पिछड़े 
हुए देश मिलते गये तबतक तो उच्छेदक किसी न किसी प्रकार 
दबते गये पर अब ऐसा सम्भव नहीं है। ऐसा अतीत द्वोता दे 
कि यद पूँजीशादीका अन्त करके छोड़ेंगे। पर इनसे लड़नेका 
प्रयज्ञ श्राएपणसे किया जा रहा है आर इस 'अयत्नमें पूंजाशादी 
जगतूकी सुखशान्तिको ध्वस्त कर रही है। 
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वारहवाँ अध्याय 
साम्राज्यशादी 


हिन्दीमें साम्राज्याशाही प्रचलित शब्द नहीं है, साम्राज्यवाद 
ही प्रायः सुन॒पड़ता है। परततु इसमें मो बी आपत्ति है जो 
इसने पूँ जीवादके सम्बन्धर्में दिसवल्‍ायी थी । सांम्राष्यवाद'क से 
यह ध्वनि निकलती है कि यह कोई सिद्धान्त है । वस्तुतः यह कोई 
विशेष सिद्धास्तकी बात नहीं दे, 'आजकलकी एक वस्तुस्थितिका 
नाम दै। उस वस्तुस्यितको सात्राज्यशाही' पदना ह्वी अधिक 
ठीक प्रतोत होता है। हिन्दीमे इस धअर्थके एक ही अग्रेजी 
पश्यौयके कारण नामरूरणकी कठिनाई उत्पन्न हुई दै। 

साम्नाज्यशाद्वकी बहुतसी परिभाषाएँ की गयी ह। उन 
सबके यदोँ देनेकी आवस्य०ता नहीं है । पर उन सबका निचोड़ 

८ थह्‌ है कि साम्राज्यशादी वह अवस्था है जिसमे पूजीपति 
शजशक्तिकी सद्ायतासे दूसरे देशोफि आर्थिक जीवनपर नियन्त्रण 
- करते हैँ । इस विपयपर बहुत बड़ा साहित्य मीजूद है। इसमे 

सबसे प्रामाणिक पुसक लेनिकी 'इम्पीरियलिज्म' है | 

सत्नाष्य तो पहले भी थे। अशोक, समुद्रगुप्त, दर्पवर्धन, 
अकबर सभी सात्नाद थे पर उन दिनोंके सान्नाज्य आजकल 
जैसे न थे। सभी सभ्य और अद्ध सभ्य देशोकी आधदिक स्थिति 
प्राय एकसी थी | सामन्त सखदारोंके हाथमे अधिकार था! जब 
कोई राज्य कुछ चलवान्‌ होता था आ वहॉका नरेश महत्वाकांक्षी 
होता था तो अपनी मान और अधिकार-इद्धिके लिए 


>> 
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पढ़ोसके राजोंपर आक्रमण किया जाता था। यदि शक्ति हो तो 
शस्वकालके आरम्ममे सीमोल्क्षन कस्ना राजाका धम्मे माना 
जाता था। महत्वाकांज्ी राज किस अ्रकार मिन्नों और तदस्थोंका 
चक्र बनाये, इसके लिए राजनीतिके प्राचीन मन्थेंम वहुतसे 
नियम बताये गये है | जब कोई हृदढ़ साम्राज्य स्थापित दो जाता 
था तो व्यापार-ठ्यवसायकी भी बइृद्धि होती थी और विजयी 
राजको कई प्रकारके लाभ, जिनमे आर्थिक लाम भी अन्तगत 
है, द्वोते थे परन्तु साम्र ज्य बढ़ानेके प्रयस्नका मूल प्रेरक विजिगीपा 
डी होती थी। सध्यम एरि यासे कई जातियों आर्थिक कारणोंसे 
ग्रेरित होकर अपना मूलस्थान छोड़कर दूसरे देशोंमे गयीं और 
इनमेसे कइयोंने साम्राज्य भी स्थापित किये पर इनका उद्देश्य 
साम्राज्य स्थापित करना नहीं था। साम्राज्य तो पीछे स्थापित 
हुए। जब यह घरस निकररी उस समय तो इनको केवल वृसरे 
घरकी तज्ञाश थी । > 
४ आजके साम्राज्य--जैसे मिटिश, फ्रेज्च, जाप नी, इटालियन 
साम्राउ्य--दूसरे दी ढद़के हँ। यद फोरी शान-शीकतके लिए 
नहीं स्थापित किये गये हैँ । इनका उद्देश्य अर्थिक है। आज 
साम्राज्यके पीछे साम्राज्यशाह्ा होती है और साम्राज्यशाद्दी तभी 
सम्भव होती है जब चैश्य-बर्गके हाथमे राजकी लगाम शा 
जाती दहै। 

हमने उपर क्ट्ठा है कि साम्राब्यशाहोका तात्पय यह द कि 
एक देशके पूंजीपति दूसरे देशके आधिक जीवनका नियन्त्रण 
करें। इ8 निम्तणके कई स्वरूप हैँ जसे उस देशके उत्पत्न 
कच्चे साल ( अन्न त्तेलब्न, रुई इत्यादि) को अपने हो हाय 
बिकने देना और वह भी सस्ते दामोंपर, उस देशमे अपने दी 
देशके बने मालको बिकने दना चाहे बहु महँगा मी हो, उस 
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भरतसे घिटेन गये कपड़ेका मूल्य ह्िटेनसे आये कपड़ेका मूल्य 

सं? १८३२ श्र्ध्श ००,०००) डरे 5४,४००) 

सं० १८८९ १४,००,०० ) ६०,००,०००) ७ 
यह्द परिवर्तन हुआ केसे ! भारतका जगठ्ासिद्ध वच्न-ब्यवसाय 
किस प्रकार नए किया गया, कोई भारतीय जल्दी भूल 
नहीं सकता पर यदाँ उस करुणकथाको दुद्॒रानेकी आवश्यकता 
नहीं है। इतना ही स्मरण रखना पश्याप्त है कि मिठेनसे 
“आनलेवाले सूती और रेशमी कपड़ेपर श॥) सैकड्टा और ऊनी 
कपड़ेपर २) सैकड़ा कुफात ली जाती थी पर मिटेनमे भारतके 
बने हुए सूती कपड़ेपर १०) सेकड़ा, रेशमी कपड़ेपर २०) सैकड़ा 

ओर ऊनी कपड़ेपर ३०) सैकड़ा जकात लगती थी | 

यह शोपणऊी धारा अभी बन्द नहीं हुईं है। अपने 
उद्योगघन्धोंके नष्ट हो जाने पर भारतको दृठात्‌ कृषिप्रधान देश 
* बनना पढ़ा। पहले बह केवल अपने खाने भरफो अन्न उत्पन्‍्त 
करता था। श्ब उसे याहरसे आनेवाले माछका मूल्य चुकाना 
पढ़ता है | इसालए न फेयल अन्न परन्तु अन्य वस्थुएँ भी बाहर 
भेजनेके लिए उत्पन्त करनी पड़ती हैं ॥ फिर भो आजकल पूरा 
नहीं पड़ता। पिछले कई वर्षोमें देशमे जद्योँ जो छुड सोना पढ़ा 
था वह खिंचकफर बाहर चला गया तब कहीं ज्ञाकर क्रय-विक्रयका 
द्विखाब बराबर हुआ। अन्य देश सोनेका सव्चय करते हैं पर 
भारत अपनी अ्र्थनीतिका आप विघाता नहीं है अतः वह 
सोना बाहर भेजता है। सोना कितना गया इसशा अनुमान 
*इमीसे हो सकता हे कि सं० १६८९ से ५८ कोड़का और 
यह आंकड़े डा>० अहमदकी ऐप्रेप्यिन प्राब्लेम इन इण्डियाते 


लिये गये हैं। यहाँ संविधाके लिए एक पौष्ड पन्द्रह दपयेके बाबर मात 
लिया गया है 


ज 
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१६९० में उससे भी चढकर ६८ करोड़ ३०,लास़का सोना 
गया। य« कहना आवश्यक होगा कि इसका बड़ा भाग 
सीधे भिटेन गया । जरासा कलस फेर देनेमें सरफार करोड़ोंका 
बास-यास कर सकती है। भारतीय लोकमतका कहना यह है. 
कि पौर्ड और रुपयेके विनिमयमें सरकार हस्तक्षेप नफरे। 
पोण्डम जितना सोना है और रुपयेमे जितनी चॉदी है उसके 
दिसादसे भाव आप हो ठोक हो जायगा। दो देशोंफे सिक्ोमे 
ऐसा ही द्ोता है। पर यदि कुछ स्थिर करना ही है तो १ पौण्ड 
१ ) के बराबर साना जाय। सरक'रने ब्रिटिश दितोंके रक्षा 
जबरदस्ती उसे १३०) का मान लिया है । 


साम्राज्यवादी देश अपनी नीयतकों साफ शब्दोंमें नहीं 
व्यक्त करते | प्रायः यद्दी कहते हूँ कि यहॉके निवासी अपनी 
प्राकृतिक सम्पत्तिका उपयोग नहीं कर रहे हैं। हम उसको समुष्य- 
साजके छ्वितके लिए उपयोगमे लायेंगे और इन लोगोंकी भआर्थिक 
तथा सास्कृतिक उन्नति करेंगे। कर्नेक्ो दोनों बातें को जाती हैं । 
जड़ल फटने लगते हैं, सती ज़रोसे होने लगती है और खानें 
खुदने लगती दें । शक्तालय, नाव्यशाला, सिनेमाद्ाल खुल जाते - 
हैं। मूल निवासियों फो नये-नये शीक सिसाये जाते ह ताकि ये 
अपने स्वामियाकी बनायी वस्तुओंको मोल लें। इस बातका भी 
प्रयत्न किया जाता है कि उ के पास चार पेसा रहे ताकि वह 
बाहरसे आयी वस्तुओंको सोल ले सके पर इस बातकी पूरी 
चेष्टा की जाती है कि वह कोई ऐसा ज्यवस्वय न करें जिससे 
उनके अभुओोको ६ति पहुँच सके। 


दूसरे देशको ऋपने राज्यमे मिला लेना तो आर्थिक नियन्यए,- 
का प्रमुस और प्रदत्त साधन है ही पर कमी ऐसा करना 


६० * समाजवाद 


अंद्दी प्रतीत होता । ऐसी अवस्थासे अप्रत्यक्त साधनोंसे काम लिया 
जाता है। एक साधन प्रभावन्त्ेत्रोंका $ स्थापित करना है। 
सं० १६५१ के महायुद्धके पदिलेकां फार्स इसका अ्रच्छा 
उदाहरण है। विना फास्स सरकारसे पृछे रूस और अरिदेनने 
अ पसमे समभीता करके फाश्सको दो अधिकार-क्षेममे वॉट 
लिया था। इसका तात्पप्ये यह था क उत्तर फास्क्का आर्थिक 
शोपण रूस ओर दक्षिण फारसका ब्रिटेन करे। उत्तर्म रूसने 
अपने दितोंकी रक्काफे लिए सेनिक रख छोड़े थे दक्तिएम 
पज़िदेनने । दोनों मिलकर फारस सरकारको दबा रहें थे कि अपनी 
पुलिस और सेनाका सुधार कप्रे! इसका मतदोव यहूया झ्धि 
पुलिस और सेना सुशिक्तित हो जात। और उनके 'अफ्सर अग्रेज 
तथा रुसी होते। नामकों राष्ट्रिय होते हुए भी वह इन 
विदेशियोंके इशारेपर नावतीं। फास्स बेचारेने अपनी आर्थिक 
दशा सुधारनेके लिए एक अमेरिकन श्री शुर्ट को बुलाया पर 
यह बात अंग्रेज और रूस सरकार्योकी पसन्द न आयी। 
शुटटय्को लौट जाना पढ़ा । उनकी लिखी “6 स्ट्रेन्नलिज्ञ 
« आव पर्शिया? ( फास्सकी गलाघुंटाई ) तत्कालीन अवस्थापर 

अच्छा प्रकाश डालती है। फारसको इन्हीं दोनों संरकारोंसे 

ऋण लेनेके लिए विवश क्या जा रहा था। इन्हींके रुपयेसे 

रेल चलता । तेदको खानोंफा ठेका बडी द्वी सस्ती शत्तोपए एक 

अग्रज कम्पनीको दे दिया गया। इस प्रकार जकड़ जाने पर 

स्वृतन्त् कहलाता हुआ भी फारस इन दोनोंके हाथोंसे करापिन 

निकल पाता परन्तु महायुद्धने उसे अवप्तर दे दिया। अंग्रेज 


हू 
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साम्राब्यशादी श्प्र्‌ 


“ओर रूस दोनों लड़ाईमें लग गये। युद्धके वाद रूसकी नथी 
समाजवादी सरकारने स्पष्ट कद दिया कि हम साम्राज्यशाहीके 
पिरुद्ध हैँ अतः फारसमे हमारा कोई ग्रभावन्तेन नहीं है। अब 
अंग्रेजेकि [लए कोई बहाएत भद्दी रह शया। इनको भी हटना 
पढ़ा | फारसके प्राशचंच गये पर इस समय यह फिर संकटसे 
है। उसके त्तेलड्ी लालचसे रूस, तज्रिटेन और अमेरिका विशेष 
कर रूस, उसे सतृष्ण दृष्टिसे देस रहे हैं. 


तीसरा उपाय संरतक्षण+ स्थापित करना है। संप्क्षणा 
अर्थ यह है कि सं-छ्षित राज अपने 'आभ्यन्तर शासनमे तो 
खतन्त है किन्तु पस्राजोंसे उसका कोई अत्यक्ष सम्बन्ध नहीं 
रह जाता! यद्द्‌ उसके संरक्कके दायमें रहता है। यह भीतरी 
आसनकी स्वाधीनता भी कागज्ञो वस्तु है। इसमे अनेक प्रकारकी 
रुकाब्टें दोती हूं। उसको सरक्षुझकी इच्छाके अछुछतार सारा 
शासन चलाना पड़ता है। मिश्रसे इसका अच्छा उदाहरण 
मिलता है। पिछले महायुद्धंफ छिड़नेके समयतक मिश्न नामको 
मुर्क सांम्र ज्यका अज्भ था। 5सके नरेशकी उपाधि स्मदीब थी। 
युद्ध छिड़ने पर अंग्र जोंफे क्हनेसे मिश्रने अपनेको स्वतन्त्र घोषित * 
किया और तत्काल ही अंग्रे जोने उसे अपने सरत्षणमे ले लिया। 
नामफो श्रत्येक विभागके ऊपर एक पतिश्री मन्‍्त्री होता था पर “ 
डसके साथ अंग्रेज परामशदाता लगे रहते थे। इनकी सलाह 
मानती द्वी पढ़ती थी! पुलिस और सेताके अफ्सर अंग्रेज ये 
और राज्यमे कई जगद्द अग्रेजी सेनाको छावनियाँ थीं। बहुतसे 
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शुषर सम्राजबाद 


व्यवलाय अंग्रेजोंके द्वाथमें थे और सरकार घअंग्रजी ऋण से 
लदी थी । 

संरक्षित राजोंकी दो अवस्थाएँ दो सकती हैं। कभी कभी 
तो बह संरक्षऊके चंगुलसे निरुल आते हैं। मिश्रके कुछ ऐसे 
ही लक्षण देख पढ़ते हैं। परन्तु बहुधा वह सरझ्कके ,कण्ठके 
नीचे दी उतर कर रहते हैं। जापानियोंने पहले कोरियाको 
चीनके प्रमुत्वसे निकालकर खतन्त्र राज कहा, फिर अपने 
संरक्षणमें लिया और अन्तमे उसे जापानी साम्राज्यका भ्रद् 
बनाकर ही छोड़ा । 

कभी कभी संरक्षण सी नहीं स्थापित होता। जझिस दुर्वक् 
राजपर कुरष्टि पद जाती है उसको दवाकर यह अधिकार प्राप्त 
कर लिया जाता है कि हम पुम्दारे आय-ख्ययक्रा निरीक्षण 
किया फरेंगे। संयुक्तराज इस विद्यामें बढ़ा निषुण है। उसके 
एक भूतपूर्व राष्ट्रपति मनरोने एक बार यह घोषणा की कि 
सयुक्तराज अमेरिकाके बाहरके किसी भी राजको किसी अमेरिकन 
राजफे भीतरी शासनमे ह तज्लेप न करने देगा, न अमेरिकामे 
अमि प्राप्त करने देगा । इसको मनरो सिद्धान्त कहते हैं! कोई 
भी सबतन्त्रसज इसको साननेके लिए बाध्य नहीं दे पर आज 
पचातों वर्षसे सब इसे सानते आये हैं। इसकी आइ़मे संयुक्त 
राजको बहुत कुछ मनमानी करप्नेका अवसर मित्र जाता है । 
उसका कहना यह है कि हम स्माधीनताके प्रेमी हैं। अमेरिका 
जाइये तो पूर्वाय समुद्रतट॒पर स्वातन्त््यकी अधिष्ठात्री देवीफी 
विशालकाय मूर्ति दूरसे दिखलाई देती है। इसीके साथ इन 
छोगोंका यह भीं दावा है कि हम दूसरोंकी स्वाधीनतामें भी 
इम्तक्षेप नही करते पर यह सब कहनेकी बातें हैं। इसी 
सनरो सिद्धान्तके सहारे संयुक्तताजकी सातम्राज्यशादी खुलकूए 


शव सातप्राज्यशादी श्श्दु 


'खेलती है! अमेरिकन महाद्वीपम वहुतसे छोटे छोटे राज।हैं। 
उनमे आपसे युद्ध भी होते रहते हैं तथा अन्य कारणोंसे भी 
*रुपयेकी आवश्यकता पड जातो है। कभी कभी बंद यूरोपियन 
>महाजनोसे भी रुपया लेते हैं। बस सयुक्तराज ऐसे ही अवसरकी 
न्‍ताकमें रहता है। व कद्दता है फि तुम ऋण तो के रहे हों पर 
इसे चुका नहीं सकते। मनरो सिद्धान्तफे अनुसार हम यूरोपियन 
सहाजनोंको सुम्दारे यहाँ दृस्तक्ेप करने देंगे लदीं। अतः यह 
अख़श्यक है कि दम तुस्दाय घर ससाल दें । वह बेचार धोल 
नहीं सक्‍ता। आप उसकी आर्थिक श्रयस्थाके निरीक्षक और 
श्रमात्य चन जति हं। आययों बढायो जय व्यय यों क्रम 
* किया ज्ञाय सहाजनको इतनी किस्त दी जाय, सत्र तय किया 
जाता है। इसके लिए उसको संयुक्त राजसे ऋण लेना पडता 
। है और ऋण चुकानेके लिए अपनी झ यक्रा कोई विभाग जैसे 
रेल या जद्बत या जञकात कई वर्षके लिए सौंप देना द्ोता है। 
इस सबकी देख-भालके लिए सयुक्तराज वह्ों थोडी-सी सेना 
और पऊ दो जद्दाच रखता है । नाम्को स्वतन्नतामे फोई अन्तर 
नहीं पता पर आधिक और उसके द्वारा राजनीतिक जीवन 
>वूसरेफे धाथम चला जाता है। अमेरिकन साम्राज्यशाईनि 
स० १६०५५ से १९७४ के भोत्तर किसी न किसी वहाने लगभग 
+६०,००० बरगे कोस भूमपर अधिकार श्राप्त रिया है जिसन्‍र २ 
करोड़के लगसग मनुप्य बसे हुए हँ। जहाँ इटली जैसे देश 
खुलकर दूसरे दशोंको गुलाम घनाना चाहते थे बदों अमेरिका 
$ सुत्तमउपायोंसे काम लेता है। उसको नोति यह है कि साँप सर 
जाय पर लाठी न हूंटे। बह अपने शोपितोंकी कागजी स्वतन्त्रवा 
अनाथे रखकर अपनी आत्माको शान्त कर लेता है |-ऐसी 
। झवस्थामे -स्वतन्त्रताका क्या अर्थ होता दू यह एक सरकारी 


म्श्घ्छ एरश्नसाजवाद 


/ । कागमजसे प्रकट “होता है लिसको संयुक्तराजकी सरकारने प्यार 
कियाथा। उसपर, लिखा था गोप्य, केवल सरकारी 'कामके , 
लिए एघर' किसी प्रकार उसको" मियरिंग और फोमैनने अर्जी 

“ “डॉलर डिश्लोमैसी में उद्धृत किया है। इस कागजके: अल. 
“ऐसे रक्तित राजोंके - साथ की गयी सन्धियोमें जहाँ 'सतस्वेंता 
का शब्द भाता है उसका अर्थ यद नहीं दै कि उनको अपती 
इच्छाके अनुशार फाम फरनेढ्ा पूरा अधिकार है वरन इतता 
ही कि उनपर कोई ऐसी रुकावट नहीं है जिससे कि उनका 
अन्तर्राष्ट्रीय अप्तित्र सिट जाय ओए सेद्धान्विक क्ानूनी 
उनके स्वभाग्यनिणेयका अधिकार छिच जाय! । अतः 
>अवस्थामें खतन्त्रता 'छैद्धान्तिक और काबूती पस्तु है, व्यवद्वारमें 
चप्तनेके हछिए नहीं । व 


कभी कभी आर्थिक निरीक्षणक्रा रूप सी नहीं दिया जाती 
क्योंकि इसमें भी निरीक्षित राजकी स्वाधीनतामें प्रत्मण श्रत्तर 
पढ़ता है 'मौर यह वात' उप्तको जलती रहती है। ऐसे' यज 
' जिनका . राज्य-विस्तारं या नास बेड है इस अकार 'खुलऋ 
आअ-नी स्थाधीनताडों रकवाना पसन्द नहीं फरते पर अुद्धेसे 
यकफर या किसी चलवान पड़ोसीसे अपनी रक्षा करनेके लिए 
उन्हें रुपयेकी आवश्यकता पढ़ती है। जो राज नये नये खावीन 
दोते हैँ उनको अपने विकासके लिए भः धनकी आवश्यकता 
होती है । - पूँलीशादी देश इसकी प्रतीक्षा करते रहते हैं।' याद 
अवसर लगे गया तो “उससे बरावरीकी सन्धि करते हैं. ताकि 
उसेकी प्रतिष्ठा बनी रे और उस्फो यथेष्ट ऋण देते हैं। साव 
“ही यह शर्ते भो करा लेते हैं. कि फेमसे कम इतने रुपयेका अपुई 
अमुक प्रकारका सांल अतिवर्ष “हमारे देशसे सोल लिया जागगो॥ 
“हमारे माक्पर इसनेसे ऋषिक छकात न ली जायगी, इत्यादि! 


- साम्राब्यशही हि 3 


इस प्रकार :ऋण,' देनेवासे देशके .सहाजनों 'झोर ज्यवसोइयों 
दोमोंको क्षाभ द्ोता हैः और दी्-कालके , लिए एक, शिकार हाथ 
लग जाता है। --*.: 

कभी कमी किसी देशके पूलीपति किसो ऐसे देशम धीरे: 
घीरे आप द्वी प्रवेश -करने लगते 'हैँ, जिसमें भाकतिक' सु 
जैसे जज्ञल या . कषियोग्य भूमि या खाना; बहुत है 'पर काममें 
नहीं -.लायी,जा रही है। बह धीरे, धीरे इस सम्पत्तिपर कब्चा 
प्रप्त कर लेते हूँ | “-कुछ आप सोछ ले लेते हैँ, कुछ चह्दीके कुछ 
निवासियोंकोी रुपया देंकुर उनके ,सामसे ले लेते हैं! इस प्रकार 
देशफे आयिक 'जीवसप क्रमशः उनका अधिकार दो जाता हैं.) 
उनकी सरकार उनको पीठपर रदृतो है पर जबतक, शोपित देंश 
चुप रहता है तबतक आ भी झुछ नहीं बोलती । एशियामें 
कई जगह ऐसा ही किया  गया। *चीनके साथ- मिदेन, फ्रांस, 
संयुक्तताज और ;ज़ापान समी ऐसा करना चद्धतेये और हैं 
, परन्तु यदि बह देश अपने जोवनको आप सँभालना ओर 
शोषण॒का अन्त करना चाहे त्तो फिर शोपक पूँजीपतियीकी 
सरकार सामने आता है ओर साम्राज्यशादीका भग्न रुप देख 
पद जाता है । जापान और चीनके निरन्तर सहृर्षक्ा यद भी 
एक रह्प है । मेकिसको संयुक्तााजके दक्षिण पढ़ता है। उसके 
-आओयकि जीवनको इसी प्रकार संयुक्तराजके पूँलीपतियोंनि अपने 
हाथमे कर श्खा था। भेक्सिकोके राजनीतिक दलेकि मिर्थ॑- 
, फक्नहके कांस्ण न कोई बलबतो सरकार होने प्राती थी, न कोई 
रोक-ठोक करता था ।- पर जब कराझ्ञा, मेविसकोके राष्ट्रपति 
“हुए तो उन्होंने देशकों सैभाला। हसका शासनविधान भी 
चुका नथए । इस नये जिधानकी २७ वीं वादा कहती है - 

(क ) कोई विदेशी कम्पनी या व्यक्ति द्रिना अपने देशकी 


हि अैशम्राजवाद 
जिगरिकंताका त्याग किये और भेक्सिकोके नागरिक बने 
मेक्सिको किसी खान, तेलके कुएँ, भूमि या मकानको द्वोसित 
से कर सकेगी या यदि ऐसी सम्पत्ति उसके कब्जेमे दो तो उसे 
न रखने पायेगी। 

/ (घ) किसी भी दशामें कोई विदेशी व्यक्ति या कम्पनी 
अपने देशकी सीमासे ३० कोसके ओर समुद्र-सटसे १५ कोसके 
औतर भूमि या जलपर स्वाम्य द्वासिल न कर सकेगी और यदि 
ऐसी भूमि या जलपर कब्जा द्वोगा तो वह उसे रखने न पायेगी। 
€ यद् धात इसलिए रखी गयी कि यह विदेशी लोग देशपर 
आफ्रमण करनेवाली जल या स्थल सेसाकी सहायता न 
कर संकें। ) 

(च) सं० १९8३ के बाद आराकृतिक सम्पत्तिपर कब्जा 
* हासिल कानेके सम्बन्धमे जितने ठेके हुए है. उम्त सवपर वर्तमान 
सवार पुन. विचार करेगी और उसको यह्‌ ध्मधिकार दिया 
जाता है कि उचित सममे तो उन्हें रद कर दे । 
इस प्रकार्की धाराओंसे अमेरिकत साम्राब्यशाहीकी भारी 

' ज्ञत हुईं। सरकार पूंजीपतियोंका ओस्से सड़ी हो गयी। 
सेनिक प्रदर्शन हुआ। खुलकर फोई युद्ध नहीं हुआ पर भीतर 
भीतर अवतक तनाव जारी है। 

: सामप्राज्यशादीके पास बहुतसे इथकण्डे ६:॥ एक झोर- 
स्वाघांनोंफो दासे या अदंदास बनाया जाता है, दूसरी शोर 
दासोंको स्व॒तन्त्र वनानेफ़ा भाटक स्थि जाता है। चीन और 
जापान दोनों दी राष्ट्रसइ्धके सदस्य थे पर जापानने बिना किसी 
भी न्याय्य कासणके चीनका  ईशानकोणस्थे मचुरिया प्रोन्त - 
इम्तगत कर लिया) इस खुली लूटफे सामने क्सोने चीवकी , 
सह्दायता न की । पर्रुतु म॑चूस्यापर कद्जां कस्के जापानमे एक 


त 
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नुया स्वाज्न स्वाया। उसने उसको स्वतन्त्र' कर दिया॥ जब 
शाम मब्चुकुओ पढ़ गया ओर चीनके निकाले, सप्नाद 
सम्राट बना दिये गये। इस 'स्तूल्त्र देशसे जापानने सन्धियाँ 
की । भव्चुकुओकी सेनाके अफ़सर जापानी थे, और उसका 
सास नियन्त्रण जापान फरस्ता था । शासनके सभी विभागोंमें मन्‍्चू 
सन्त्रियोंके साथ जापानी अमात्य लगे हुए थे. जिनका परामर्श 
आश्षाकी शक्ति रखता या। देशके सभा घर्वेर भागेमि जापानी 
बस गये हैं और खानोंके ठेफे जापानियोंके द्वायमे हैं | मज्चुकु- 
ओफा समत्त आर्थिक और राजनीतिक जीवन जापानके ह्वाथमें 
था फिर भी वद स्वतन्त्र कहलाता दै । इसमें जापानकों कई लाभ॑, 
थे। पक तो शासनका खर्च अपने ऊपर नहीं आता था। दूसरे, 
जापानी साम्र'ज्यशाद्यकी तृष्णा अमी ठृप्त नहीं हुई थी। 
म॑चूरियाकी दृक्तिणों सीमापर चीनी अधिकारियोंसे जो झगड़े 
होते थे उनमे मब्चुकुओको आगे कर देता था और अपने नामसे 
जहाँतक दो पके ऋाड़ें बचाता था, यद्यपि वादमे अचसर देसकर 
चद खुल्लमख़ुल्ला उत्तक द्वी पड़ा। सबसे वढ़ी.भात यद थी कि 
मचुडुओके ठीक उत्तर रूस है। सीमापर जापान और रूसके 
दित टकराते और मरगडे आये दिन खड़े रूते थे। उधर भी 
मंचुकुओकी सरकार अआगे कर दी जाती था। 

यह कहना अनवाश्यक है कि ,इस प्रकारका नियंत्रण 
शोपित देशके लिए बुरा है। यदि कुछ राष्ट्र मिलकर निष्पक्ष 
ओर मित्रभावसे किसी पिछड़े राष्ट्र धअभ््युदर्यमे सहायता देना 
चाहें तो और बात है, पर ऐसा द्ोता नहीं। फोई न कोई 
बलवान राष्ट्र किसी बु्चेलके क्घोंपर ही सवार होता द्वै। यह दो 
सकता है कि दस डाकुओंके द्वायों लुदनेंसे एक डाइके हांथ खुटना 
अओेयरकर हो | इस नीतिसे एक घलवान राष्ट्रके पहले वँते दुर्बल 
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राष्ट्र भाग्यवान्‌ माने जा सकते हैँ पर इसका ' मूल्य उनऊो वहुत 
देना पढ़ता है । उनका व्यक्तित्व मिट जाता है और यदि उनका 
प्रभु या संरक्षक किसी युद्धमे फैँस भया तो उनऊो भी व्यर्थ उसके 
साथ पिसाना पड़ता है। 

* पर इन बातोंसे बढ़कर यहद्द बात है कि सम्राज्यशादीका 
भविष्य अंधकार पूर्ण है ओर उसके साथ ही प्रथ्यीका भविष्य भी 
भयावह है । पदिले तो अफ्रिसाका बहुतसा भाग यूरोपवालोंके 
सौभाग्यसे साली पडा था। सालीफा अर्थ यह नहीं है कि वह 
जनशून्य था वरन्‌ इतना ही कि वद्दॉंफे निवासो वर्बर थे अथौत्‌ 
यूरोपवालोंका सामना करनेमें असमर्थ थे। इसलिए जब जिसको 
अवसर मिला उसने अफ्रिकाका उतना साग दवा लिया। एशिया 
महाद्वीपफो अवस्था ऐसी नथी। यहाँके अधिकांश देश डबल 
भले द्वी पढते हों पर बयेर नहीं ये! अफ्रीकामे यूरोपियन बस 
संकते थे। वहाँ उन्होंने उपनिवेश बसाये। एशियामे बसना 
सम्भव नहीं था। यदाँके देश अद्ध-उपनिवेश रह गये। शोषण 
एशिया और अफ्रोका दो नोंका हुआ पर प्रकारमे भेद था। 

».. अब यह वात इतनी सुकर नहीं है। पृथ्वी स्वडकी भाँति 
सोचकर बढ़ायी नहीं जा सकती। अथ या तो ऐसे देश रद्द गये 
हैं जो अपनी रा कर सकते हें अथोत्‌ जिनका शोपण दुसरे 
जल्‍दी कर नहीं सकते या ऐसे देश हैं जो किसी न किसी प्रवत्ल 
राजके द्वाय शोपित दो रहे हं। अफ्रांका भाय. सारा बँद चुका 
है। एशियामें भी फोई कोना बचा नही देख पडता। 

एक और कठिनाई है । कई देश जो अबतक शोषित थे, 
घीरे धीरे संमल रहे हैँ। राजनीतिक परिस्थियोंकी सद्दायता* 
से उनको अपने पाँवपर खड़े होनेझा अवसर मिल रहा दै। जो 
राजनीतिक दृष्टिसे खतंत्र नहीं हैं, उनमे भी राष्ट्रीय चेतना जाग 
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रही है। सय॑ साम्राज्यशाह्यीते, झपने [निदंय शोषणसे उनको» 
जगाया है पर अब उसका शोपण कठिन द्ोता जाता है। (भारत- 
में अम्रजोंकों इसका अनुभव हीज़े लगा है। पर ज्यों ज्यों 
शोपणका ज्षेत्र सकुचित दोता जाता है; त्यों त्यों साम्राज्यवा- 
दियोकी लिप्सा बढती जाती दै। आपसकी प्रतियोगता और 
तीत्र होती जाती है। ऐसा भाना *जाता हैकि वलवार राज,+ 
अथोत्‌ वह राज़ जिनकी पूँजाशादी विकसित है, दो पर्गमे 
विभक्त हैं! छुछ ठप्त के हूँ श्र शेप अठप्त हैं। ठप्त बह हैँ. 
जिनके पास पर्याप्त उपनिवेश हैं, अछुप्त वह हैँ जिनके पास 
उपनिवेशोंकी कमी है। ठृप्त सजोंका उत्कृष्टटस उद्ाहरण मिटेल 
है, इटली, जापान ओर जर्मनी, वत्तेमान युद्धके पढ़िते 
अतप्तोरमें अम्रगश्य थे । पर यद्द विभाग स्थायी नहीं दो सकता। 
पहले तो छृष्णा कभी जीणे नहों दोती ! मिदेनके पूँजीपतियोंफे 
द्वार बन्द ते जा रहे दँ। कई घाजार उसके द्वाथसे निकल 
गये इर्सालए मु हसे नहीं नहीं कदते हुए भी वदद संदेवअठ॒प रहता 
है। आज जो राज इतने पिछडे हुए हैँ कि उनको गिनती 'अदप्तोमि' 
भी नहीं हो सकती वह कल उन्नत हो सकते हँ। उनकी जन- 
सख्या चढ सऊती है, उद्योग-यवसाय चढ़ सकता है। फिर उन्हें 
भी उपनिवेशोंकी आवश्यरता प्रतीत दोने लगेगी । अत" बस्तुत* 
तप्त तो कोई नहीं है पर जिनके पास बहुत उपनिषेश या अद्ध- 
उपनिवेश हैं दह अवश्य यद चाहते हैं कि अब यह होड़ बन्द हो 
जाय क्योंकि उनको यह डर हे कि उनका बशवतीं भू-भाग कहीं 








* बूं'5ना्शाल्त ए0फलएछ. # [5 ध्वधाबल्ते। ए४०७०९०४ इनको 
“कमी कमी [59८० और 7767८ ००७ भौ कहते हैं। 
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हाथप्तें निकल न जाय। दूसरी ओर अतप्तोंकी संख्या/बढ़ती! 
जाती है।।| 
पहिले तो गोरी जातियाँ रंगीन जतियोंकि देशोंकी द्वी 'अपना' 

देव-निर्मित रिकार सममतो थीं पर अब तो उनको अगल्या एक 
दूसरेपर भी वक्र-टृष्टि डालनी पढती है।. लड़ाईके बाद जर्मनीशो 
पु करके उससे थुद्धका दजोना लेनेफे लिए जो शआ्रयोजन किया" 
गया था # वह शोपणका नग्न रूप था। उसका निचोढ़ यह्द था 
(क) जर्मनी तम्बाकू, शक्कर, शराब छरर प्वकातकी 'आयसे 

१ अरब २५ फरोड़ स्वर्ण सार्क अति बर्ष दिया करे। (ख) इसके 
अतिरिक्त रेलों, यातायातके अन्य साधनों तथा व्यवसाय- 
व्यापारकी आयसे २ अरब ४० करोड़ रवणे मार्क दिया जाय। 
यद्द रकम जो (ख) के अन्तर्गत है स० १६८५ तकके लिए थीं। 
इसके बाद यदि जर्मनोकोी आय थढे तो उसी 'अनुपातसे यह _ 
रकम भी बढ़ायी जाय | जैसे यदि किसी बे जर्मनीकी आय 
१०८४ की आयसे २०४ बढ जाती तो उस सान्न उसको २५० 
करोछ्ू+-२४० का २०४ देना पड़ता। तमाशा यद्द दै कि इतज़ी 
बढ़ी-बडी रकसे तो साँगी गयीं पर कोई अवधि नहीं रखी गयी 
कि जमेनी कबतक देता रहे । 

यह मद्दात्वाकाक्षाएँ केसे पूरों होंगी? इसका एक' उपाय-- 
ओर बद्दी सबसे सीधा दै--युद्ध है। प्रत्येक राज युद्धकी तैयारी 
लगा रहता है। जिस रुपयेसे लोकद्दितके दजारों काम द्वोते वह 
रण-सामग्रीपर घद्ाया जाता है। पीस वर्षों दो मद्दायुद्ध लड़े 
जा चुके और तीसरे की तय्यारी है। विजयी राजोमेसे व 
कोई, अपना साम्राज्य छोड रहा दै,न कोई सेना कम कर 
रद दे । यु 
क [34 फए८४' एिंब्त 





साप्नाज्यधादी २०१४ 


यह शृहदाद कैसे बच सक्कता है ? इठली-अग्ीसीनिया 
शुद्धोके समय “म्रिटिश सरकारके परराष्ट्र #चिव सर सेमुएल 
होरने एक उपाय उपस्थित क्या था। उनका कहना यथा कि 
बाजारों और कच्चे मालके उत्पत्तिस्थानोंका आपसमें न्‍्यायपूर्ण 
वेंटवारा किया जाय | ,यद्व बात सुतनेभे अच्छी शगती है पर 
इसका शर्थ क्‍या है? इटलीकी ओरसे तत्काल ही इसपा 
खोखलापन दिखला दिया गया। न्यायपूर्ण चेंटवारेफा तरीका 
तो यह है. कि आयश्यकताके अनुसार सबको उपनिवेश दिये 
जायें या सब उपनिवेशोंम सवका समान अधिकार हो | परन्तु 
किसकी कितनी आवश्यकता है इसका निर्णय कैसे छोगा 
फिर जिनके पास उपनिवेश हैँ यदि वह उन्हें: दूसरॉको दे ढेंगे 
या सब उपनिवेशंमि समको समान अधिकार छोगा तो फिर. 
उपभिवेश रखनेका उद्देश्य हां मष्ट हो जायगा। उपनिवेश तो 
व्यावस्तयिक एकाधिकारके लिए होते हैं। यदि एक्राधिकार न 
होंगा तो पूँजोपतियोंकी तुष्टि कैसे होगी? 'त" जैसा कि 
इटलीकी सरकारकी ओरसे कहा गया था, भ्यायपूर्ण बेंट्वारेसे 
सर सैमुएल द्वीर्का इतना हो तात्परय हो सकता था कि जिनके 
सास इस सप्तय उपनियेश दईैँ वह जिनके पास नहीं हैं. उनके हाथ 
ऋशा साल बेचा करें ओर अपने धाज़ारोंमे उनको भी छुछ माल 
घेचने दें। पर ऐसा तो अब भी न्यूनाधिक होता ही है। इससे 
अतृप्तोंकी ठप्ति नहीं हो सकती क्योंकि उपनिवेशोंके प्रभु जब 
घाहँगे फचा माल सोक देंगे और बाज़ार बन्द कर देंगे । 

इन सन उपायेमि एक और बढा दोप है पस्न्‍तु साम्राज्यवादी 
सरकार स्वभावत" उसको आर ध्यान नहीं देतीं। इनके सफल 
शोनेके लिर यह नितान्त “आवश्यक है कि प्रय्वी र कुछ ऐसे 
देश संदेव बने रहें जो अपनी प्राक्ततक सम्पत्तका स्वत 
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उपयोग न करें. जिनके निव्रासो राजनीति-छप्टया पश्तन्त्र ओर 
अथेतीति-हप्ट्या शोषित बने रहनेको सदैव वैयार रहें, जो: 
भेड-बकरियोंकी भाँति निःसक्लोच अपने खामी बदला करें |, गोरी - 
ज्ञातियोँ सममती हैं कि सज्जीन जातियाँ इसीलिए बनायी गयी 
है. बद ऐसा नदी, मानती कि रह्रीनोंडो आत्य-निर्णेयक्ा अधि- 
कार है। अभी सन फ्रासिस्‍्कोमें विश्यछुसज्ञाकी जो योजना वनी 
है उसमें न तो उपनिवेशों फो मुक्त करने को बात है न उनके 
निवासियों का खतंत्र होनेका अधिकार स्व्रीकार किया गया है । पर 
अब सक्षय बदल रहा है। रह्लीन जातियोंको राप्टीय भावनाएँ 
लाग चफी हैँं।" उनमें अपनी वर्तमान अवस्था-के प्रति घोर 
असन्‍्तोप है और बद सशतया निःशल्र उपययो-्से अपने खोये 
हुए मलुष्यलको पुनः भराप्त करनेक! प्रयत्न कर रही हैं। इसका 
तात्पये यह है कि यदि स॒त्राब्यशादी सरकारे' इन्हें दधाकर 
रखना चाहेंगो तो यह भो लड़ेंगी। परिणाम चाहे कुछ दो, पर 
व्यापक सब्र्ष होगा और न किसीफा व्यापार- व्यदसाय पतप- 
सकेगा, न वह्‌ शान्ति ज़ो सब॒को अभिष्ट है स्थोषित दो सकेगी । 
५. इसका एकमाज उपाय यही प्रतीत होता है फि साम्राज्य-, 
शादीरा दो अन्त कर दिया जाय। जबतक देशोमें एक दूसरेको,. 
दघाने और एक दूसरेके आर्थिक जीवनपर नियंत्रण कंप्तेकी ' 
अभिजापा रहेगी त्दतक शान्ति नहीं हो सकतठी। पसन्‍तु 
स्राम्नाज्यशाददीका कोई सत्ंत्र ,अस्तिव नहीं है। वद तो पूँलो- 
शाहीरी सत्तान है। ,जबतक, पूलीशाही निसक्श दे तबंतक 
साम्राज्यशाद्दीको सांकश करनेरा प्रयास व्यथ है । »८ - 
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। पेरहवाँ अध्याय 
निजी सम्प्ति है 
दम पहलेके शअध्यायोंमे लिप आये हूँ कि समाजवादी जब 
आजकलके जगत्‌ की दुखस्थारा निदान कप्ने चलता दे तो उसे 
इसेंके मूलमे दो तीन मुख्य रोग मिलते हैं) इनमे दमने बर्ग- 
संघर्ष और उत्पादनके साथनोॉपर निजी स्वत्वका जिक्र किया 
दै। उत्पादनके साधनोंपर निजो खलक। दो परिणाम पूँली- 
शाद्दी है और पूँजीशाह्दीका अन्तायाप्रिय परिणाम साम्राब्यशाही 
है। इसीलिए इन दोनों विषयोपर विचार करना आवश्यक था। 
अब थोडासा विधार निजी सम्पत्तिके सम्पन्धथम भी करना जरूरी 
है क्योकि वस्तुत उसका सम्बन्ध भी उत्पादनके साधनॉपर निजी 
सतसे ही दे। 
लोगोंमें पेसी धारणा फैली हुई है. कि समाजवादी निजी 
सम्पत्तिके विरोधी हैँ। लोग सममले हैं. कि यदि समाजवादियों 
के दायमें अधिकार आ जाय तो बद्द धनवानोंकी सारी सम्पत्ति 
छीनकर नि्धेनोंमे घाँट देंगे और फिसीके पास किसी दुसरेसे 
अधिक सम्पत्ति न रहने देंगे । इसी कारण साम्यवाद-सवकों बरावर 
घन बॉटने वाला वाद नाम पडा था। पहले तो इन दोनों घारणायों 
में विरेध है। यदि समाजवादी निजी सम्पत्तिके विरोधी हैं तो 
वह दरशबस्का बेंटवासा भी न बरेंगे। दूसरे, इस वेंटवारेसे 
कोई लाभ नहीं हो सझुता । चार दिन में फिर कोई घनिक, कोई 
निर्धन दो जायगा। फिर, सम्राजवादका पद्देश्य थोड़ेसे लोगोंको 
गिराना नहीं है, वद्‌ सबऊों उठाना चाहता दे। यद उद्देश्य एक 
यार यानिफोशों लनेसों सिद्ध ना द्ोगा। पका कहानो दे 
कि पक यार चैरन शाय्सचाइल्डके पास, जो अपने समयमें प्रथ्वी- 
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के सबते अमीर आद्षियोमें थे, दों व्यक्ति: आये । वह 'अपनेको 
समाजवादी कहते थे। उन्होंने कहना आरम्भ किया कि तुमको 
इतना धन जमाकर रखंनेका कोई- अधिकार नहीं है। यह 
सम्पत्ति. ग्ररीबों को लड़कर एकत्र की शयी है और मलुष्यमात्रमें 
बैंट जानी ,चादिये ! शाध्सचाइल्ड चुपचाप सुनते जाते थे और 
काग्मज्पर कुछ गणना करते जाते थे। जब उनकी गणना समाप्त; 
हुईं और यह दोनों आगन्तुक भी बोलकर थक चुके तो उन्होंने 
दोनोंके सामने दो-दो पैसे रख दिये | वद् बोले यह्‌ क्‍या ? राध्स-, 

इढडने उत्तर दिया-- में अभी यह दिसाब लगा रहा था कि, 
यदि मेरी सारी सम्पत्ति प्रश्वीके मनुष्यमें' बॉट दी, जाय तो! 
प्रत्येकके हिस्सेमें कितना आयेगा। गणनासे दो पैसा आता है। 
आप अपना ' भाग ले जाइये, शेष लोग आवेंगे तो उन्हें भी दे. 
दूँगा।” बह लोग कुदूकर उठ गये। कहानी सच्ची हो या रूठो, 
पर ऐस। वँ-वारा समाजवादी बँटवास न द्ोगा । ,  , ,., 

नजी समस्पत्तिमें जो वस्तुएँ परिगणित,हँ उनकी सूचो बढ़ी 
लम्बी दे । घर, अन्न, वस्त्र, खेत, बाग, सवारी, बैल, भेड़, दूकान, 
रुपया, कास्खाना, जदाज, रेल, सभो निजो सम्पत्ति हो सकती 
हैं। परन्तु यह निश्चित, रूपसे नदीं कद्दा/जा सकता कि किस 
किस भ्रकारकी अस्तुओंको निज्जी . सम्पत्तिमें गिनना- चाहिये । यह्‌ 
देशकाल-मभेदसे :बदल़ती रहतो है ।-कभी मलुष्योकों - गुलाम 
रखेकर उनको सम्पत्ति सानते,थे। अपनी-स्ली - और बच्चोंको भी * 
सम्पत्ति मानने की: प्रथा: थी प्रथा हो या न दो :बहुतसे , पुरुष 
श्लियोंको सम्पत्तिको इृष्टिसे ;देखते हैं-। ,हिन्दू. शास्ोमें,- कन्या: 
द्ानका -ज़ो विधाज दै- उससे , स्पष्ट प्रतीत होता दे.कि लड़की 
पिताकी सम्पत्ति मानी;जएती-यी ।- पिदाक्री-सरू्पत्तिपुर सामान्य- 
तः हिन्दुओं . था ;ईसाइयोंमें, : ज़ड़कीका ८ खत्:£नहीं /ोता,; 
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मुसलमानों 'होता है । रूसमें कल-कास्खानोंकों ब्यक्तियोकी 
निजी सम्पत्ति नहीं मानते। इससे यह रप्ट है कि सम्पत्तिके 
झम्बन्धम फोई अकाटय देवी या प्राइतिक नियम नहीं है । जिस 
*जगह और जिस समय जैसा लोकमत होता है और तत्कातीन 
कानून जिसको स्वीकार कर लेता दे बद्दी वस्तु निजी सम्पत्ति 
हो सफतो दै। अतः प्रत्येक जनसमृूह इस प्रश्नपर 
खतनन्‍्य विचार फरलेफा अधिकार रखता रहे और मौलिक 
सिद्धान्तेकि आधारपर तथा लोकद्दितकों र्ठसे यह निश्चित 
कर सकता दे कि किन वत्तुओंडो मिजी सम्पत्तिमें गिना जाय। 
'जो लोग निजी सम्पत्तिकी पविय्राकी दुद्दाई देते हैँ उन्हे यहद्द 
स्मरण रखना चाहिये कि निजी सम्पत्ति का आधार राजफों 
स्वीकृति दै। जैसा कि द्वाब्सने कद्दा था “अधिकार उस मॉगकों 
कहते हैं. जिसको राज़ स्वीकार फरता है!” यदि आजकलके 
सभ्य शाजोंने पदलेकी अपेक्षा बहुत-सो वस्तुओको निजी 
सम्पत्तिकी सूचीसे निकाल दिया है तो भविस्यत्तके राजभी 
ऐसा कर सफते हैं. । 
५ जो बस्तुएँ निजी सम्पत्तिमें गिनी जाती हैं उनकी तालिका- 
पर दृष्टि डालनेसे प्रतीत होता है कि चद दो प्रकारकी हैं। कुछ 
तो ऐसी हैं. जो उपभोगऊों सामभी हैं, शेष ऐसी हैं जिनसे अबा- 
पार्जन अर्थात्‌ उत्पादनमें सद्दायता मिलती है। घर, अन्न, वस्र 
भेग्य वत्तुएँ हें; सेत्त, क्‍ल-कारसाने, रुपया पत्पादनके साधन 
है यद्यपि रुपया भोग्य प्राप्तिका मी साधन हैं । 
जहाँतक भोग्य वस्तुओंसआ सम्बन्ध है सम्राजवादियोंका 
ओर लोगोंसे कोई सेद्धान्तिक मतभेद नहीं है। अन्न, वस्त, 
पदनेकी पुस्तकें, गाने-यज़ानेकी सामग्री पर्ंग, विस्तरा, कुर्सों, 
चौकी, मेज, लम्प इत्यादिको निजी सम्पत्ति साना जा सकता 
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है। बाइसिकिल, मोटर, घोड़ेको भी निजी सम्पत्ति मानना 

चआदिये। घसके सम्बन्धमें कुछ मतभेद है। कुछ लोगोंकी 
सम्मति है कि सफान सार्बेजनिक सम्पत्ति रहे। पर इन सन 
भोग्य वस्तुओंके सस्वन्धमें भी पुक आवश्यक यात ध्यान देते 
योग्य है। भोगफी भी मात्रा होती है। किसीको इतना बडा 
सकान रखसनेका अधिकार नहीं दो सकता जिसका वद्द उचित 
उपभोग नहीं कर सकता। इसी प्रकार कोई अह्ुुचित माज़ामें 
अन्नन्वस्रादिका भी सम्रह नहीं कर सकता! क्या अनुचित है 
ओर कक्‍य। बचित इंसका निर्णय वदी कर सकता है जा सयसे 
तटस्थ और सचके ऊपर द्वो अर्थात्‌ राज। अत यद्यपि मोग्य 
बस्तुएँ निजी सम्पति हो सकती हैं पर इस प्रफारकी सम्प्रतिपर 
भी राजका नियस्तण रहना परमावश्यक है इसलिए समाज- 
बादियोमे एक कद्दावत प्रचलित है. जबतऊ सबको रोटी म मिल 
(ले तबतक फिमीको मालपुआ नहीं मित्र सकता। राजको यह 
देखना पडेग। कि ऐसा न हो कि कुछ लोगोंके पास भोग्य बस्तुओं- 
का भण्डार जमा दा जाय और दूसरे छ्ोग नगे, भूखे सढकॉंपर 
सारेन्मारे।फरें। जबतक ऐसी सामग्री छम्र है तवतक समको 
हीं थोड़ा-धोढ़ा कष्ट सहना पडेगा। युद्धकालमे असमाजवादी 
सरकारें भी विवश होकर परिसीमन& करती है। उनको यह 
तय कर देना पडता है कि फोई व्यक्ति इतनेसे , अधिक अन था 
शक्कर या घी नहीं रख सकता। इस अआज्ञाका उल्लहन करने 
पर कठ!र दण्ड दिया जाता दै। इस “राशन! पद्धतिका हम 
लोगोंको प्रदद अदुसव है। परन्तु आवश्यकता इस चातकी 
ई कि शान्तिकालमें भी इसका नियन्त्रण किया जाय। झूसकी 
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* सरकार कुछ धाल पहले रोटोका परिसोमन करती थी पर अब 
! इसकी आवश्यकता नहीं शद्दो! लीग जितना चाहूँ रख सकते हैं 
“अधिकाश सभ्य देशोंमें इस ओर तनिक भो ध्यान नहीं दया 
“जाता । जिसके पास पैसा दवा वद चीद्दे जितना बढ़ा मणदार 
जम्ता कर सकता है, चाहे उमीं समय दूसरे लोग उन वस्तुओंके 
लिए व्याकुल द्वो रहे हों। आजकल जो अशान्ति दायीं हुई।-है 
उसका एक बडा कारण यदीदे। लोग दूसरेकी अपार 
घनराशिको सन्तोषपूर्षक देख सकते हैं पर अपने पास आवश्यक 
सोग्य सामग्रीका अभाव असझ्य हो उठता है । 
अन उस सामग्री को लीजिये जो !उत्पादनकी साधक दो 
सफ़ती है। इसऊो निजी सम्पत्ति माननेसे जो हानि हो रही »|है 
उमरझा पण्याप्त वर्णन पिछले कई अध्यायोगे आ चुका है। 
भूमि, बहू, रेल पुतलीघरको निजा सम्पत्ति साननेसे दवी पेजी- 
बाद और साम्राब्यवाद या पूंजीशादी ओर सात्राज्यशा 
समुद्य हुआ है । शत यदि आगेके लिए इस विपचििसे बचना 
है तो उत्पादन, वितरण ओर विनिमयफे मुख्य साथनोंको सावें- 
जनिक सम्पत्ति दी मानना ठीक है। कोई कृपक चाहे तो फूल- 
ततरकारी बेच सकता है कोई कारीगर चाहे तो अपने दाथसे 
चीजे बनाकर बेचे पर कारखाना न बनने पाये। श्रम अपना 
हो दूसरेका नहीं । 
< तीझरों वस्तु जो निजो सम्पत्ति होती हे रुपया है। उपया 
ओोग्य-बस्तुओंका प्रापस भी है और पूँजी के रूपमें उत्पादनका 
भी साधक दे। जदह्ाँतक रुच्येसे भोग्य-बस्तुओंकों प्राप्त करमेका 
काम लिया जाता हद बद्धाँकः उसको निजी सम्पत्ति माननेमें 
कोई द्वानि नहीं है पर उसकी पूजीके रूपमें नहं। लगने दिया 
जा सकता | की 
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इस प्रए्नपर एक और इष्टिसे विचार करना चाहिये! किसी- 

के पास सम्पत्ति कदाँसे 'माती है! इसके दो दी मुख्य द्वार हैं। 
था तो मनुष्य फम्ाकर उसे प्राप्त करता है या अपने पूर्वजोंसे 
पाता है। परन्तु 'कमाने'का क्‍या अर्थ है? जो ममुष्य अपने 
शरीर था मस्तिष्फसे भ्रम करता है वह कम्ाानेवाला फहा जा 
सकता है पर ऐसी दशामें तो यह होना चादिये कि जो जितना 
दी श्रम करे उसके पास उत्तनी ही सम्पत्ति हो। इसी भकार 
यद होना चाहिये कि जो जितना द्वी मितव्ययों हो उसके पास 
उतनी ही सम्पत्ति झधिक द्वो पर ऐसा द्वोता नहीं। श्रम फरके 
किफायतसे व्यय करनेवालोंके पास बहुत कम सम्पत्ति ह्वोतो है, 
अम न करनेवाले, जो दोनों हाथों रुपया लुटा सकते हैं, अहुघा 
। सम्पन्न दवोत्ते हैं। क्या कसी वडी फम्पनीका मैनेजिंग ढाडुरेक्टर 
था सैंनेजिंग पजेन्ट बहुत श्षत्त करता है ? वह जा रुपया जमा 

7क ता है वह किस्त बातका पुरस्कार दे? कया ऐसा माना जा 
सकता दै हि वह बुद्धिसे श्रम करता है ? यदि ऐसा है तो यह 

मानना होगा कि उसकी बुद्धि बड़ी ही तीत्र है, पर क्या 

डाइरेक्टरकी बुद्धि गणितके अध्यापकको घुद्धिसे तीज्र होती है ? 

यदि नहीं तो गणितके अश्रध्यापकक्ो उतना रुपया क्यों नहीं 

मिलता ? यद सब प्रश्न विधारणोय हैं। विचार ।करनेसे हम 

इसी परिणासपर पहुँच सकते हैं कि जो बड़ी आमद नयों हैं, 

जिनके आधासपर चढ़ी सम्पत्तियाँ एकन की जातो हैं, बह अम 

सात पुस्कार नहीं है। पुंजोशादी पद्धति, दूसरोंके श्रमसे 

अमुचित ०ाम उठाना, परदितका हनन करना, मद्माभास्तके 
शब्दों में /पर ममको छेदन पकरना' ही ऐसी शआामदनियों ओर 
॥सम्पत्तियेंके जमा होनेको -सभव बनाता है। जो। लोग सम्पत्ति 
ज्ञप्ता कप्ते हैं उनफो सारे राष्रसे सहायता मिलताएडै) राज 
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उनके व्यापार-व्यवसायकी सुविधाफे लिए सड़क बनवाता है; 
रेल चलाता दे पुलिस और सेना रखताहै। पनके हितके 
साधक कानून चनाये जाते हैं। आवश्यकता पड़ते पर उन्दी 
ओर्से दूसरे राजेंसि लडाईतक की जाती है। यद भी जैसा 
कि हम ऊपर दिखला चुके हैँ, निश्चित है फि यह सम्पत्ति सहस्तों 
सनुष्योंके शरीरों कोर मस्तिकेकि अमका फल है। अत कोई 
एक व्यक्ति इसका स्वामी नहीं माना जा सकता। जहाँ 
उत्पादनके साधन सावेजनिक सम्पत्ति होंगे वदाँ तो पेसी बढ़ी 
आसदनी 'और सम्पत्ति जमा हो दी नहीं सकती, पर जहाँ ऐसा 
न हो वहाँ भो पूजीपतियोंको आयका बहुत बड़ा भाग टैबस- 
के रूपमे राजकोपमें जाना चार्दिये ताकि राजने उसके सम्रदसे 
जो सहायता दी है उसको क्षतिपूर्ति हो जाय और शिक्षा 
स्वास्थ्यर्ा आदिपए खर्च होकर यह रुपया उन स्टस्त्रो 
सजुष्योंके पासतक पहुँच ज/य जिन्दोंने उसको वस्तुत पैदा किया 
था । इस नियन्त्रणके साथ लोगमोंको अपनी कमायी हुई सम्पत्तिफो 
रखने और भोगनेका अधिकार हो सकता है) है 

अब पैतुक सम्पत्तिपर ग्िचार कोजिये। आजकन जय कि 
यह निश्चय नहीं है कि कौन कम्मा सकेगा और कौन बेकार 
भिखारी बनकर धूमेगा यह रत्राभाविक-सी बात है कि लोग अपने 
लड़के-बच्चोके लिए सम्पत्ति छोड़ना चाहें | इसमें कोई प्रिद्धान्तकी 
बात नहीं है।लडकोंका पिताफ़ी सम्पत्तिपर कोई आ्राकनतिक हक 
नहीं है जो श्रम करे वह सम्पत्तिका उपभोग करे यह वास समभमे 
आ सकती दै। पर बिना श्रम फिये दो किसीको भोग साम्रप्ती मिल 
जाना तो अनुचित है। यदि किसी उ्यक्ति-विशेषका पुत्र होनेसे 
एक ससुष्य सम्पत्ति सोधनेका अधिकारी हो सकता है तो दूसरा 
'मनुष्य सन्त्रीका पुत्र दोनेसे मन्त्री,सेनापतिका छुज दोनेसे सेनापति, 
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यविकरा पुत्र दनेसे कवि या गणिएतके परिडतका पुत्र दोनेसे 
गणितका परिडत हो सकता है। पर ऐसा कोई नहीं मानता। 
सम्पन्नको सम्पत्तिरर उसके पुयका अधिकार भी उतना है निराधार 
है। वस्तुतः मरने पर सम्पत्ति सावंजनिक दो जानी चादिये । यदि 
सब्रफी काम देने ओर भररण-पोषणका भार राज अपने ऊपर ले 
ले तो पिताकी सम्पत्ति पुय्झो मिलनेफ्ी कोई आयल्‍्यफता नहीं है। 
सम्पन्न ,पिताकी सन्तान द्वोनेसे उसको यों ही कई प्रकास्का 
' कायदा पहुँच चुका दोगा। पर जवंतक राज़ इतना दायित्व 
अपनेपर नहीं लेता तबतक पैतृक सम्पत्तिद्धी प्रथा भी रहेगी। 
फर सी नियन्त्रण करना होगा ) जिंतती सम्पत्ति कोई व्यक्ति 
छोड जाय बद सनकी सत्र उसके लड़कॉफ्ों मिले यह कोई 
आनश्यक बात नहीं है। यूंपेपक्री असमाजवादी ररकारे भी 
इस वातरों मानती है। कई देशोमें मृत्यु-रक्क/ था उत्तराधि- 
फार-ऊुरं लिया जाता है। जबत्र कोई मसता है तो उसके 
उत्तराधिकारस्योंकरों उसकी छोड़ी हुईं सस्पक्तिपप एक विशेष 
नक्स देना पडता है! सम्पत्ति जितनी ही श्रधिक द्वोती है, 
टैक्सडी दर भ्री उतनी दी ऊँची होती है। इस नियन्त्रणके 
साथ पेतुक सम्पत्तिका भी उपभोग किया जा सफता है। रूसमें 
ही इस समय समाजपादी शास-््य श्रयोग हो रहा है। वर्दों 
इन बन्वेजोंके साथ निज्ञी सम्पत्ति भोगनेकी झेपैवस्था है । 

दमने सम्पक्तिके दो भेद किये हैं. भोन्य और उत्पादक | इज 
लोग भोग्यको वयक्तिकस और उत्पादक्‍्कों निजी|| सम्पत्ति कहते 


हैं । उनकी शब्दन्योजनाके अनुसार वैयक्तिक सम्पत्ति उचित अर 
निल्ली सम्पत्ति अनुचिए है ! 
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सम्पत्तिके सम्मंधसे समाजब्रारियोंका जो मम्तव्य, है वह 
ऊपर कही हुई वातोंसे स्पष्ट दो जाता है।, उनका विश्वास है 
फि उत्पादक सम्पात्त | बस्तुतः साम्राजिक सम्पत्ति है. आथौत्‌ 
उसके उत्पारनमे सारे-समाजका हाथ रद है! अत- वह चादइते 
हैं कि ऐसी सम्पत्ति सार्वतनिक रहे। इसके साथ ही बह 
चाहते है कि भोग्य सम्पत्ति शो खबवूद्ध हो। किसी मनुष्यको 
भोजन चस्र, घच्का अभाय ने हो, सबका जीयन सुसमय हो 
सरक। विद्योपाजन, लण्तिकलाउस्नाद, अपनी रुचिके अनुसार 
दर्शन विज्ञान राजवीतिके,गृद :श्नोंपर विचार बरनेकी फुर्सत 
प्राप्त हो। पर यह तभी हो सकता है जब उत्पारफ़ सामग्री 
सार्वजनिक दो और समको लाभ पहुँचाये। आज ऐसा नहीं 
है। इसीलिए इतनी अशान्ति दै। जो नगे, भूसे 'अनिषेतन हैँ 
बह घनब्तिकोँफी अद्वालिकाओं ओर धन-धान्यपूर्ण भण्डारोंको 
सतृष्ण एवं सके ध दृष्टियोंस देसते हैं। उनकी छृष्णा स्वाभा- 
बिक और क्रोध न्याय्य दे । जब तक यद्द बैपम्य रहेगा तवतक 
शान्ति नहीं द्ो सकती । ऐसे लोगोंफो लक्ष्य करके ह तो ससक्रतके 
किसी कविते कहा है--- 

अशन वसन वासो, येपाश्ववाव्यवस्थितमू । 
सगयेन समा कार्श' गद्गाउप्यद्भार-बाहिनी ॥ 

( जिसके भोजन, वस्र ओर निवासकी व्यय्स्था नहीं है उसके 
लिए कार्श संगधके सनान है और गंगामे' शीतल जताके 
स्थानमे' अद्भारोंकी घारा बद्दती है ) | 

हम उपर कह आये हैं कि सझाजवादी इस बात के विरोधी 
नहीं है कि भोग्य वस्तुएँ लोगोंकी वेयक्तिफ सम्पत्ति बने। यह 
बात व्यवद्यास्की रृष्टित्ते तो ठोक है पर सिद्धान्तसे नहीं। अमो तो 
बहुत दिनाँतक ऐना दे होगा कि सम्राजवादी देशोंमे भी 
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लोग भोग्य चस्तुओंका संग्रद्द करेगे । लोग काम करेगे, उसके 
लिप पारिश्रम्तक मिलेगा, उससे सम्पत्ति इकट्ठी होगी। पर यह 
बीचकी अवस्था है जबें! समाजवादी पद्धति सर्वत्र पूर्यरूपेय 
स्थापित नहीं हो पायी होगी। आगे चलकर जब यह व्यवस्था 
प्रीद़ हो जायगी तय लोग स्वतः अपनी शाक्त और योग्यता भए 
अ्रम करेगे । इसके लिए उनपर दबाव डालनेकी आवश्यकता 
न होगा। इस अ्रमके फलस्वरूप सभी भोग्य वस्तुओँको राशियाँ 
एकत्र द्वो जायेंगी। उनका परिसाण इतना होग ऊि सबके लिए 
पयोप्त दो । कोई सनुष्य सज़दूरी न 'चाहेगा | अपने फाम भर 
भोग्य सामप्री सार्वजनिक भण्डार से उठा ले जायगा। सबके 
लिए साभमी पर्याप्त होगी और सभी लोग लोकद्दितके भावसे 
प्रेरित होंगे, इसलिए यद्‌ आशका न रहेगी कि कोई ऐसी वरतु ले 
जायगा जिसकी उसको आवश्यकता न हो या अपनी- आवश्यक- 
तासे अधिक उठा ले जायगा । सम्रद कप्नेके लिए कोई प्रलोभन 
न होगा क्योंकि सम्रह करना अनावश्यक होगा। उस समय 
न्॒ किसी प्रकार्के दबाय डालनेकी ज़रूसत होगी न क़ानून 
बन्पनेफी । सम्पत्ति-सग्रदकी प्रथा आपसे आप ही धीरे-धीरे 
प्रिट जायगी। साब्बजनिक सस्पत्ति किसी एक व्यक्तिकों सम्पत्ति 
न द्वोगी पर उत्पादक हो आ भोग्य वह सबको सम्पत्ति होगी। 
उत्ती समय सप्ताजवादका यह असिद्ध सिद्धान्त फचीभूत होगा-- 
अत्येक व्यक्तिसे, उसकी योग्यताके अनुसार, प्रत्येक व्यक्तिको 
उसकी आजश्यकताके अनुसार । 


शजंका स्वरूप २९३ 
चौदहवाँ अध्याय 


राजका स्वरूप 


7 
राजपत्ताके सम्ब घमें पिछले अध्यायोंमें भी थोड़ा बहुत 
जिक्र आया है किन्तु यहाँ हुस विषयपर किम्ित्‌ बिस्तएससे 
विचार करमणा आवश्यक दे। घहुतसे लोगोंमें यह धारणा हैं 
कि समाजवादी रजसत्ताके विरोधी हैँ ! यदि उनके द्वाथर्मे 
अधिकार श्ाया तो न राज रह जायगा, न सरकाः रह जायगी | 
प्रत्येक मनुष्य स्वच्छुन्द दो जायगा । जिसके जोमें जो आयेगा 
करेगा। , इसका परिणाम यह होगा कि क्सिके जानमालकी 
रक्तोका मंगेसा न द्वोगा। 
बहुत-सी घारणाओंकी भाँति यद्द ख़थाल भी निर्मल है। 
ऐसी स्वच्छुन्द्ताका परिणाम यह ह/धा कि सम्यता तथा संस्कृति 
घूजिमें मिल ज/यगी झौर एथ्वी हंस पशुझंसे संकुल बनस्थली 
हो जायगी । समाजवादी यद्द नरीं चाहता इसलिए वह राज- 
सताको मिठादेनेफी बात इस तरह नहीं फरता। अराजकता- 
बादका आचाये प्रिंस क्रोपाटकिन आदि भी इस प्रकारकी जंगली 
उच्छू खलताके पक्षपाती नहीं थें। : 0 
- परन्तु यद सत्य है कि जिस भ्रकारफे राज आजकल हैं ,चाद्दे 
इनमें फ्रिसी नरेश याँ अधिनायकफे द्ायमें अधिकार होया 
किसो भ्रकारकी च्यवस्थापिका सभाके, उनसे, समाजवादी सन्तुष्ट 
अहीं हैं।! “वह उस; सिद्धान्तको नद्ों मानता, जिसके आधारपर 
थह राज चल रहें हं। वद जितना ही भयावह ओर हानिकर 
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नशा * समाज्ञवाद 
क्र 


बर्गयुद्ध पे जीबाइ तथा साम्राग्यशाहीकों-सममता है उतना ही 
बुरा वर्तमान राज-वयस्थाकों सममतां है। उसका विश्वास है 
कि आजक* के राजोंसा अस्तित्व शान्तिका प्रतल विरोधी है। 
राजनिति-शाक्षके॑ बहुतसे पण्डितोंका यह कहना है ड़ 
मनुष्यर विकासके लिए गज होना आवश्यक है। जो व्यक्ति 
किसी राजका नागरिक नहीं हैं, उसके बहुतसे नैतिक ओर 
ध्यात्मिक शुण सृत्यु पर्यन्त आलीन रहते हैं। बिना 
नागरिकताके कर्ेग्यों और अधिकरोंका अनुभव किये गशुष्य 
अपूर्ण रहता ह.ै। सम्राजवादी ऐसा नहीं मानता। उसका 
विश्वास है कि वर्तमान सज़सत्ता, जो आजकी नहीं बस्न्‌ 
हजारों दपसे चली आ रही है, मज्ुप्यफे विकासको। रोकने 
ओर उसे अपूर्ण रसनेका प्रबल साधन है। वह उसे मिठाना 
चाहता है पर उसके स्थान पर दूसरे भवनका निर्माण भी करना 
चाहता है. 
राजसी अमेक परिभाषाएँ हैं। उनसेंसे एक यह दे हि 
सरकार और भ्रजाके रूपमे सद्ठटित राष्टको” राज कहते हैं। 
इससे व्यावहारिक अर्थ तो निकल आता है पर राजका पूरा 
पूरा खरूप प्रकट नहों होता । कुछ विद्वानोंका यह कद्दना है कि 
इसके सियाय ओर कुछ स्वरूप है भी नदीं। उनके मतभे फिसी 
देश-पतिशेषके निवासियोंकी उस संस्थाका नाम राज है जिसके 
डरा उनकी सम्मिलित शक्तिका राजनीतिक उपयोग दी सके। 
'स्ाधाग्ण वोलचालमे भी लोग ऐसा हो सममते हैँ! राजका 
अर्थ सरकार होता है। परिभापामें भले दी ससकार ओर 
जनताका संयुक्त नाम्त राज हो पर लोग ऐसा ही मानते हैँ कि 
प्रजासे प्धकू और उसके ऊपर जो सत्ता है उसझा दी नाम 
राज या सरकार है। 


3 हल रु 
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४ राजफा रूरूप श्र 


दूसरी ओर वह विद्वान हैं जिन्होंने इस विषयका दोर्शनिक 
इष्टिसे गेम्भोर अर्ध्ययन किया है। बह' राज शब्दको चहुत 
व्यापक अशथंसे लेते ६ैं। वनेडे वोज़ाकेट अपनी 'फिल्स/फ़िम्ल 
पियरी आव दि स्टेट में किखते हैं “राज केबल राजनीतिक 
सस्था नहीं है वरन्‌ वह उन सब छोटी बडी संस्थाओंकी समष्ठि 
है जिनके द्वारा जीवन निर्धात होता दै। उसमे परिवार 
व्यापार, सम्प्रदाय उिश्वविद्याश्य रूभी अन्तभू त हैं। राज दो 
यह बस्तु है जो इन सभाोंको सजीव ओर साथक बनाती है।” 
प्रसिद्ध दार्शनिक हंगेश जो बाजाकेटके दाशनिक गुरू थे. 
राजकी प्रशंसामे गद्यफाव्यकी रचना करने लग जाते हैं." उनके 
अठुसतार मनुष्यक्ों राजेके द्वारा हो 'भाध्यात्मक सत्यता प्राप्त 
होता है। वह्ध फहते हूँ “िश्वात्मा प्रथ्वीपर अपने स्वरूपरा 
ज्ञामपूर्वक पु भय राजके रूपमे करता है । राजकोी रूत्ता एगत्‌- 
में ईश्वए्की गति है ।? 


थह्‌ तो राजका स्वरूप हुआ | राजसत्ता प्रथ्वीपर दै कबसे ? 
कुछ छोग ऐसा मानते हैँ के आदिकाक़में किसो श्रकारका राज 
नथा। सप लोग स्वच्छन्द्र रहते थे। पर जब «लवानों और 
बलद्वीनॉसा सद्ृर्प ८दू। सी लोगोंने सम्मिलित होकर इस सस्थाको 
जन्म दिया ताकि यह सबके ऊपर रहे और निष्पक्ष द्योकर न्याय 
करे अर्थात्‌ सबके हकोंकी रक्षा करे! राज लोगोंके आपसके 
सममौतेफा फल हैं। काम चलानेके 6ए लोगोने अपनी 
स्वच्छन्द्ताका कुछ अश सजशक्तिके रूपमें राजकों सौंप दिया। 
इसके विरुद्ध दूसरे. लोगोंका कहना है कि संनुष्य स्वभवत 
राजनीतिक प्राणी है। आदि या अनाविकालसे द्वी मनुष्य: 
समुदाय राजे रुपलें सर्वद्ति है । 


२६ हि ह समाजवद्ध 


. - 5 राजकी शक्तिका-आधार क्या दे १, सममीता तो जब हुआ 
सब हुआ पर इस सयय लोग राजका नियंत्रण क्यों मानते हैं | 
क्या मनुष्य इस देवी संध्याका गुलाम है? इसका उत्तर यह 
दिया जाता है कि मनुष्य गुलाम नहीं है पर उस्तकी खतन्वरता 
इसो बातमें व्यक्त द्ोती है फि वह राजका समर्थन फरता है। 
यह समर्थन खतम्त्रतापूवक होता है । हम राजका समर्थन इस- 
लिए फप्ते हैं. कि हमारी इच्छा वही होती है. जो राजको इच्चा 
होता है। पर ऐसा अनुभव तो सदेव नहीं होता। वहुठ्से 
अवसरॉपर तो ऐसा प्रतीत दोदा है कि राजकी इच्छा हमारी 
निजी इच्छाके एकदम विरुद्ध है। इसका उत्तर यह दिया जाता 
है कि ऐसी प्रतीति इसलिए होती है कि हमको अपनी वास्तविक 
इच्छाकाक सदैव अनुभव नहीं दोता। इसका कारण यहद्द है 
कि - हमारो बस्तबक इच्छापर क्षण-क्षणमें राग-हेप, आवेश 
आदिका पदों पड़ जाया करता है । फिर उसके जाननेकी विधि 
क्या है | इसका उत्तर बोजकिट यों देते हँ--“अ्रपनी वास्तविक 
इच्छाकों * ठीक*ठीक,:ज्ञानसेफे 'लिए यह आवश्यक है कि हम 
अपनी क्षण-विशेषकी इच्छाका संशोधन अपने अम्य- क्षणोंकी 
इच्छाओंके द्वार करें-।' पर हमारी इच्छा अन्य लोगोंकी इच्छाते 
ढकराती है अतः हमकी अपनो इच्छाका संशोधित रूप तभी 
प्राप्त. ह- सझत| “है जब हम ,उसऊा जोढ़ दूसरोंकी इच्छाझकि 
सागर बेठा सकें।. यद तभी सम्मव है जब हम ,दूसरोंकी, चशणिक 
इच्छाओंका संशोघत उनको:अन्य क्षणोंक्री इच्छाओं ,द्वासा,,कर 
सें;!: यद सारी -प्रक्रिय तकंशास्रके -अनुकूल -होगी .पर- इस 
प्रकारके संशोवत्तोकि बाद हसारो इच्छ(का, जो रूप द॒क्षारे" सामने 
आयेगा दम इसको पदिचान ही न सकेंगे | -वोजांकेटके अनुसार 

नहंव्यं एप हु कलफ्ायका स्फ्फकस 


-शजका सूलप जब 


यददी रूप जो पदिचाना नहों.जा सकता दमारी घास्तविक इच्छा- 
का स्वरूप दोगा।- .यह वास्तविक इच्छा एक -व्यक्तिकी :नहीं, 
भी मलुष्योकी, जो. पागछ नहीं है, इच्छा होगी। -इसो बातको 
हाँ व्दा्सने मेटाफ़िलिकल थियरी आव दि :स्टेटमें, संक्तेपमें यों 
लिखा है 'हम नैतिक दृष्टया ,उधी “समय ,खतन्त्र होते हे जब 
इमारे काम दमटी वास्तवक इच्छाके अजुप्तार द्वोते हैँ; "हमारो 
वास्तविक इच्छा जन-सामान्यको इच्छा है और जन:सामास्यकरी 
इच्छा पूर्णरुपेण रामसज्ञामें मूर्त होताहै। ४ «० 7 
यह बातें बढ़ी द्वी विद्वत्तापू्ण और बुद्धिवद्धेक हैं ।: पद्ले 
तो इनफों सप्मकना कठिन है, शब्दयोजनाकों पारं करके अर्थतक 
पहुँच जाना सबका काम नहीं है । अर्थ गम्भीर है और उसको 
अपनानेमें बुद्धि चकराजातो है। पर समझ लेनेके बाद भनुष्य 
को यह आश्चर्य दोता है कि यद्‌ फिस लोकको .यातें हूँ! सज्ञ- 
सत्ता द्वारा विश्वात्मा जगतूमें अपनी स्मनुभूति “कप्ता है। राज 
की सत्ता जगतमें ईश्वरकी गति है। यह बातें किस राजके 
सम्बन्धमें-फल्नीभूत द्वातो हैं । दम यद्द मान सकते हूँ, कि ,परिं- 
आपमें ज्यापक शब्दोंा!श्रयोग द्ोता : है). .शास्रकाः नियम: है 
कि परिभाषामं अव्याप्ति दोप रहीं आना चाहिये |" यदि हसको 
सजुष्यक्री./परिभापा “करनी हो तो दस फिसी।विशेष रहा या 
लम्धाईका उल्लेख नहीं कर सकते क्योंकि मध्य कईः रहते ओर 
तस्वाइयोंके। दोते 'हैं।। पर ' इसके साथ दी यह भी ःशा्तीय 
“नियम है 'किःपरिसापामें अससध्यव दोप- नहीं: आनाः चाहिये 
अर्थात्‌ कई ऐसा लक्षण नंहीं यताना श्रादिये जो ःकिसी7 व्यक्तिमें 


जपाया,जाय १5 ग्द्द कद देनेसे: किःमनुष्यको “सींग होती है ' 





अत्तृस्मत्र दोप/आं जायगा !-:ऊपर विद्वाननि:राजकी जो:कुंछ 
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गाथा गायी है उसमें असम्तेय दोषका प्राचुय है । जहाँतक 
इतिहास की गति है, अतीतकाल या वर्तमानक्ललके किसी भी 
 राजको देखऊर ऐसा कहते नहीं वनता । कमसे कम्र उस भावसे 
'तो इन शब्दोंका प्रयेग करना कठिन है जो इनके रचयिताओंा 
था। राजमें उत्पोडन, वर्गस्द्न्प दाए्द्रथके साथ-साथ ससक्ृति, 
सभ्यता, उन्नति भरी देख पड़ती है। यह फद्दा जा सकता है कि 
सुख-ठु'ख, भला बुस सभी विश्वात्माफ़ा रत्चरूप है, सभी ईश्वर 
को गति है पर इसको ज्ञननपूर्वक ध्वाजुभय नहीं कद सकते। 
यदि हो भी तो इससे किसी व्ययित हृद्यको शान्ति नहीं मिल 
सर्ती। इससे इतना भी तो नहीं निकठता कि यदि साथी 
प्रथ्यीपर एक राज द्वो जाय तो दैवों गति चद्ल जायगी और 
उरपडनका अन्त दो जायगा। फिर भी प्रबल राज इस परि 
भाषाको बहुत पसन्द करते हैँं। इससे उनको दार्शनिक आधार 
मिल जाता है। राजको जीयनके सभी भअद्भोमे धस्तक्षेप-करमेका 
बहाना मित्र जाता है और जो व्यक्ति राजी इच्छाको, जो 
किसी भी सम्रयशशिषमे वस्तुत सरकार अर्थात्‌ अपरके दो 
चार या एक व्यक्तिकी इच्छा द्ोती है, पसन्द नहीं करता उससे 
यह फह्य जा सत्ता है कि यही तुम्दारो भी वास्‍्तविऊ इच्छा है 
पर तुम अपने अज्ञानवश इसे पदचानते नहीं दो । ऐसा कहकर 
राज सबका भुंदद बन्द कर सकता है और अपने र ज्यके भीतर 
उसी प्रकार सर्वशक्तिमान्‌ और निरक्कश हो सकता है जैसा कि 
इस जगतमें ईश्वर गाना जाता है। स्थात्‌ इसीको ज्ञानपूर्वक 
स्वरूपका अतुभव कदते हैं। इस सर्वेशक्तिमत्ताको ही प्रमुलक 
कद्ते हैं। ऐसा माना जाता दे कि प्रत्येक स्वतन्त्र राज पूर्राप्रभ 
होता है| !वस्तुत' कोई राज पृणप्रभु नहीं होता क्‍योंकि यदि 
ज कह कक त + पतन तत्पर 
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“और इचछ नहीं ,तो - द्यरे खतस्त्र ,राजोंका; अस्तित्व पूर्ण अ्भुख- 
।का.याघकः होता है और फिर-राज्यके,-मीतर -भी प्रायः सदेव 
न छुछ ऐसे व्यक्ति होते. दूँ: जो रजेच्छाको,- अर सनी इच्छा 
मानकर चुप बैठनेंको “तैयार नहीं होते ॥ फिर भी ,प्रंस्येक राज 
अपने सामने यही आदश रखता है [5 ८ 
समाजवादी अपनेको इस दार्शनिक जद़लमें. खोना नहीं 
चाहत्ता। : वह चीद्धिक ' व्यायाम कप्नेके पहले दर्तमान राजोंके 
स्वरूपका विईज्लेषण करता है और इस विश्तैषएके परिशामका 
इतिद्दासके 'प्रकाशमें अध्ययन करता है। इस अध्ययनकां जो 
नतीजा निकलता है उसको सामने रखकर बढ राजकी प्रशरिति 
गाने में अपने को असमर्थ पाता है; राजकी इच्छाको अपनी या 
'जनसामान्यकी वास्तविक इच्छा मानना तो दूर रहा, उसको 
ऐसा प्रतोत द्वोता है. कि राजेच्छा बहुधा जंनसामान्यकी इच्छाफे 
विरुद्ध चलता है” और राजकी शक्तिको ' आधार जनता' द्वारा 
समन नहीं अत्युत चल है। वह- राजके अध्तित्वेंको| आपने 
आध्यात्मिक विकासका पृकमात्र साधन न पाकर विकास के मार्ग 
में कप्टकवत्तू देखने लगता दै। यहाँ हम रुत्तेपमें सभाजवादके 
आचार्य्योका मत राजके सम्बन्ध में देना उचित सममते हैं. । 
पहल्ते तो यद साननेकी फोई आवश्यकता नहीं हे कि राज 
प्रथ्वीके आदिकालसे या यों कहिये कि प््वीपर' मम्लुष्यके आनेके 
समय से चला आता दे । “इसका कोई प्रमाण: नहीं,दै | यद तो 
डीकद्दी है कि आएम्मकालसे दी मरुष्य छोटीं बढ़ी टुकड़ियोंमें 
रहते दोंगे। मनुष्य जैसा प्राणो लिसको न दतिका अवलम् है 
नपब्लेका, किसी. अन्य उपायसे वनेले पशुओंसे अपनी रक्त कर 
अहों सकता था ३ :यह सी फिकिद दे कि जहा दूर, वयस्क एफ 
साथे रहते दें पहाँ मी आपसमें चस्तनेके:लिए कुछ -नियम चसे 
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जाते हूँ झतः उस प्राचीन फालके मानव स़मुदायोंमें भी आपसके 
व्यवद्वास्के ज्षिण कुछ न कुछ निय॑म् अवश्य रहे हंगे। परन 
तो ऐसे समुदायोंको राज कद्द सकते हैं, न ठन नियमोको 
कानूनका नाम दिया जा सकता है। पशु-पत्तियोंके मी समुदाय 
होते दूँ पर उनको कोई राज नहीं कद्दता। श्ात्मस्ताकी सहज 
प्रवृत्ति सप्रुदायके राजनीतिक जीवनऊों रक्षा करतीं है। भैसों 
ओर गायोंके फुए्डपर जब किमी बनेत्ले दिस पशुके आक्रमणकरी 
आशक्षा दोती है तो' चछद्«ों और गायोंको यीचर्में करके समर 
नर घेर बॉधकर खड़े द्ो जाते हैँ ताक शत्रु ज्िध: से आये 
उसे सींगोंफा सामना करना पड़े। घोड़े 'ओर गधे पछली 
टॉगॉकोी बादर,फरके सड़े होते है ताकि « छुको लात मार सरें। 
आस्म्भमे मनुष्यके जीवनमें इससे अधिक राजनीतिका समावेश 
नहीं था। सार्वजनिक शत्रुओंडा सामना करनेके लिए सहज 
प्रश्नत्ति सबको खड़ा कर देती थी।। कोई न कोई नेता भी रहता 
होगा। -भेड़ियोंके गोलमें मी जो भेड़िया अधिक बलवान ओर 
चतुर द्वोता दे वद स्वतः नेता" बन , जाता है ओर दुसरे उसके 
पीछे पीछे चलते हूँ। । पर इसमें।न कोई संघटन है. न नेताके 
दैवी आधिपत्य साननेको बात है, न उसकी आशज्ञाफों अनिवार्य- 
तया मानना है। प्राचीन भनुष्य समाजमे भी ऐसा ही रहा 
होगा।; पशु-पक्तीयोंमें भी आपसमें।बरतनेके नियम होते हैँ 
ओर जो उन नियमोंकों तोड़ता है उसे सब ८मिलकर दण्ड देते 
हैं। योंकह सकते हूँ की उस पशु था पत्तीसमुदायका लोकमत 
नियमके, उल्लइ्न फरतेवालेक्ो::दण्ड-देता-है। (यह नियम 
समुदायके “अनु्ंवके, आधारपर आपही दन,-गये .हैं “अत 
इनके णलनसे समुदाय सुव्यवस्थित ओर चिसजीवी ,रद्द सकता 
है अतःेयद:समुदांयफेःपआ्रयः। प्रत्येक !प्राणीकी शन-प्रवत्तिके 
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अविच्छेय अक्ष हें। परन्तु क्वानूनमें यह बात नहीं दोती। 
क्ानूनकी परिभाषा यद्‌ है कि वह ऐसी आज्ञा होतो है जिसके 
साथ दण्ड लगा द्वोता है। चोरी मत करो; अन्यथा 'अमुऊ 
अप्लुक दश्ड पाओगे' यह कानून्का रूप है । पशु-समाजमें ऐसे 
क्लामून जहीं द्ोते, भाचीन मनुष्य-समाजर्म भी न रहे होंगे, 
क्योंकि फ़ानूनके लिए कोई चतानेवाक्ता, नियामऊ, आज्ञा 
देनेगाला चाहिये । ऐसा नियमक न यशु-समाजमें है, न॒ पुराने 
सलुष्य-ससाजसें थ[ ! यह नहीं कद सकते कि क़ानून उन 
प्राकृतिक नियमेंके समान हैं. जिनसे समुदायक्री रक्षा होती है, 
इसलिए वह सबके हृदयमें आपही उत्पन्न हो जाते हैँ। “चोरी 
न करो? तो स्यात्त्‌ ऐसा नियम्त माना जाता पर 'सडकपए अपने 
बायें द्वाथ चलो? मनुष्य-सप्ुदायके लिए प्राकृतिक ।नयम नहीं है । 
यह्‌ तो किसी नियासकका ही वसाया हुआ है। 

यह अवस्था क4तऊ चली ग्य्यी यह नहीं कहा जा सकता 
पर बुद्धिप्रधात मनुष्य पशुपक्षियोंकी भोँति सदा एक ही अब- 
स्थामें तो रह नहीं सकवा । उसने करूचे माक्षकी जगह पका 
मोचन खाना सीसा, खेतों करना सीखा, पशु पाले, मकान 
यनाये, एथ्वीके गर्मसे खनिजोंको निकलना आर उनको “गलाना 
तथा ढालना सीमा) मनुष्य-समुद्ायकरा खरूप जटिल ओर 
जटिक्षतर द्ोता गया। श्रमविभाग हुआ। छुछ लोग एक काम, 
छुछ दूसरे काममें लगे। इस परिणाम यह हुआ कि जहाँ 
पहिले सब बराबर थे, वहाँ ध्मम सम्पत्ति-वैपम्य दो गया। 
किसीके पास अधिक सम्पत्ति थीं, किसीके प्स क्‍्स। स्वसा- 
बतः वह लोग अधिके सम्पन्न ये जिनके पास भूर्मा' थी । उनकी 
बराबरी यदि कर सकते थे तो वहों लोग कर सकते थे जो 
भूलोकका खलेकिसे सबंध जोड़ सकते थे । यद्द पुरोहित सर्वेभष् 
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ये। कहने । तात्पण्य यद्व है कि समुदायमें आधिक चैपम्य 
उतन हुआ। इ «के साथ दैष्यित, दर्जेमें भी वैपम्य हुआ। 
यह उँचा है, यह नीचा है. ऐसा भाव दृढ होने लगा। जहाँ 
पहिले काई वलवान्‌ व्यक्ति कभी कभो अपनेसे दुर्बेलोंको कुछ 
तद्ककर लेता दोग यहाँ झय वलवानोंका वर्ग वन गया ओर 
इस थर्गने दूसरों को उत्पीडित करना आरम्म किया। अर 
भेहत्व भेडियों या प्राचोन भज॒ुप्योंफी भाँति अपनी 'चहुस्ता या 
अपने बाहुबलके आधारपर नरयों मिलता या वरन्‌ अपने वरगेके 
आधार पर । यददी सस्कृत ग्रयो मैं ग्रशस्त अभिजन बल' है | इधर 
डत्पीडकोंसे अपन। रक्षा करनेके लिए दूसरोंको भी फिक्र हुई। 
यदि यह वर्गेयुद्ध यों दी अव्यवस्थित रूपसे चल्ला जाता तो 
उत्पीडितोंका तो सद्वर दी द्वी जाता, इसके बाद उत्पीडफ भी 


खत्म दी जाते और समुद/य दी न रद्द जाता। ऐसी परिस्थतर्मे 
राजका जन्म हुआ है । 


पुराणोंमे शाजकी उत्पत्तिके सम्बन्धभे जो कथा दी है बह 
मी इसी बातका समर्थन कग्तोंहै। ऐसा लिया है कि पहले 
कोई राजा न था । लोग आपसमे' मिलकर रहते थे । परन्तु कुछ 
दिनोफे बाद यद अवध्या चदली। चलवान्‌ लोग दुर्वेक्षोंको 
ात्पन्यायेन” खाने लगे अथोत्‌ उसी प्रजा साने लगे जिस 
अकार बडी मछलियाँ छोटी सछलियॉँको खा जाती हैँ। यह 
रूपऊ ध्यान देने योग्य दै। शोपक और सोपित्तमे यही मात्य- 
न्याय पस्ता जाता है। युक्त-प्रान्तसे कई बढ़े जसीनदार कृपकों- 
को अपना 'आदार' कदते सुने गये हैँ । अस्तु, इस परिध्यितिसे 
श्रस्त द्ोकर सबने मनुझ्ते आथना की कि आप हमारे राजा यनिये | 
इस प्रकार प्रथम शज़की खूष्टि हुई । 
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परन्तु राजने उत्पत धोकर किया क्‍या! बह वस्तुत थी 
कया ? उप जो कुछ लिए्य गया है उससे तो यदी धांय्णा होती 
है कि राज उत्पीडक ओर उत्पीडित दोनेंसि प्थक्‌ और दोनेकि 
ऊपर एक ऐसी सत्ता थी जो दोनोमि' न्याय करनेके लिए स्थापित 
हुई थी। सन्तु न तो बडी सछलो थे, न छोटा सछली | उनऊा 
काम दोनों/प्रकारकी मछलियोंके 'वीच न्यायका पतढा बराचर 
रखना था। न्‍्यायका अर्थ सी यही हो सकता है कि सपको 
आपना अपना हक् प्राप्त हो । श्राइ्कल भी राजोंका यही दावा 
है कि वह दुर्बल सौर साल, उत्पीडक और उत्पीडित, के बीच 
न्याय करते हैँ इसी दावेके अधा(पर चद्ध जन-साधारणसे 
निरपेत्त राजभक्ति तल्षव करते हैँ और बहुघा पा भी जाते हूँ। 
पर एक बात विचारणीय है । क्या सचमुच राज इस प्रफारका 
स्याय करता है ? यदि न्‍्यायका अर्थ सबको अपना अपना हक 
दिलयाना है तो राज |उट्पोड़ूक और उत्पीडित दोनोंकों अपना 
अपना हक दिलतवाता होगा । परन्तु उत्पीडकका दक्क केसा होता 
ह१जो छुट रद्या हो उसका; तो हक मारा जा रहा है अत 
उसको रघ्ता धोनी दी चाहिये पर खूटनेवाले डाकका कौत-सा 
हक है जो उसको दिलवाया जायगा ? अत थदि राज न्यायपर 
ठुल्ा था तो उसके हि ए एक।माज यही सास था कि चह उत्प डितों- 
का, छोटी मछनियोफा साथ देता। पप थदिं राजने ऐसा 
फ्िया होता तो बड़ी सछक्षियों चच ही नजातीं। इफा दुफा 
हुष्पक्रति मनुध्य रह सकता या। वह चाहे कितना भी चततुर 
था चुद्धिगान्‌ क्यों न होता पर उसके लिए तो लोकफप्तत पप्योप्त 
>या ) उससे तो लोग उसी। प्रकार निंपट लेते जैसे पशु-समुदाय 
अपनेमे से दुष्ट प्रकृतिवालोंसे (निपट लेता है। आज भी यदि 
कोई बदमाश खुले वाजास्मे' ,क्सी खोको छेड़ता दे या किसी 
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बच्चेका जेवर उतारना चाहता दे तो राजकी सद्दायताके व्रिना 
ही सोग उसे ठीऊ फर देते है । पसन्‍तु दस पिछले अध्यायोंमे' 
देख आये “है' कि उ्त्पंदक या शोपक ता अब भो सघटित 
वर्गोंमि सियमान दै', पदले भो, जद्दांतक इतिदाससे पता चलता 
है, विधमान ये। राजके रहते हुए इस प्रकारके वर्गेकि अस्तिल- 
के दे! ही अ्रय हो सकते दै--या तो राजका दावा क्कूठा है, उसने 
निष्पत्त होकर उत्पीड़ितोंके हकफ्ी रक्षा करनेका प्रयत्न हूं! नहीं 
किया या परिस्थिति ऐसी है. कि राज अपने वर्तमान सरूपसे 
इस प्रकारका प्रयत्न कर ही नहीं सकता या करके सफल नहीं हो 
सकता। दोनों ही घाबाथाओंमे' यह विचारणीय प्रश्न होगा कि 
आया मलुष्यझ्रे लिए राज़फा भार ढोना श्रेयस्कर है या नहीं। 
कस्तुस्थिति यह है कि आजतक न तो राजाने इस प्रकारका 
न्याय करना अपना कर्तेव्य समम्ता, न इसके लिए प्रयहत क्या, 
यथपि लोगोंके सामतते यरात्रस इसकी दोहाई दी ज्वातो थी और 
है। राज़ बसतुतः वर्मंसट्ठपको, मात्य्न्यायकों मिठानेके लिए 
नहीं वरन्‌ उसको सुब्यवत्यित करनेफे लिए स्थापित हुआ। 
व्यवस्थाके अभावमें, जैसा कि मैंने पहले कहा है, उत्पीड़क भी 
न रेंद्र जाते । आवश्यकता इस बातकी थो कि बढ़ी सर्ालयॉको 
आहार मिलता रद्दे, इसलिये छोटो मछलियाँ संख्यामें भी काफ़ी 
हों और मोदी-ताज्ञी भी हों! इसके साथ द्वी कद्द मी देखना 
था कि बह इतनो चलवान्‌ न दो »जायें कि बड़ी मछलियोंका 
सुकायिला करने लगे जायें। सबसे बड़ी थात यद्द ' थो कि ऐसा 
प्रबन्ध किया जाय कि बद अपनी अवस्थासे सन्तुष्ट * रहें ताक 
नित्य अत्यक्ष' रूपसे खुन-सरावा न करना पड़े ।' यह सब काम" 
शजफे हारा' हो गया ।* यह प्रबन्ध: कुछनकुछ उसी ढड्ढका था 
जो एंकः पुरानी कहानीमें सुना गया है 7 किसी जद्नकमें एक 


बे 
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सिंह था जो वहाँ के पशुओंकोी बराबर माय करता था। -इससे 
उनकी संख्या वहुत च्ीण हों चली | अन्त यद्द सम्मोता हुआ 
कि सिंद आप कष्ट न करे, पशुंगण पग्चायत करके नित्य अपनेमें 
से एककी उसके पास भेज दिया करें। सिहका भी भिना परिं- 
अमके पेट भरता रहे, पशुओंडा भी अनावश्यक संहार नहों। 
इतना दो नहीं, छत्को यह सन्‍्तोष भरी रद्दा होगा कि हृमपर 
कोई दवाव नहीं है, यह न्यायपू्ँ घराबरीझा सममौता है. और 
हम' अपनी खतन्‍्त्र इच्छासे जिसको चादते हँ. चुनकर भेज देते 
हूं। सम्भवतः जिसकी बारी होती होगो बद भो अपनेको सम्रका 
लिया करता होगा कि यद्यपि इस समय सैं मस्नेसे घबरा रहा 
हूँ पर मेरी वास्तविक इच्छा, जिसका मुझे खुद पता नहीं है, 
यद्दी है कि में आज सिहके दायसे मारा जाऊँ | फहनेका तात्पये 
है कि राज वस्तुतः शोषकवर्गके अविकारोंक्ो रक्ताका साधन 
है। यह भी स्मरण रखता चाहिये कि यह अधिकार उन्होंते 
आप अपनेको दे लिया है। राजफे भोतर जो क्रानून चलते हैं. 
यह शोपऊ बर्गके बनाये द्वोचे हैं और उनका उद्देश्य इस वर्गेके . 
आधिपयको अछुएण घनाये रखना होता है। शाजको इच्छा 
बस्तुतः जनताकी वास्तविक इच्छा नहीं है। इस जनता शहद 
जनसाधारण अर्थात्‌ यदि देशके सब निवासी नहीं तो उनमें से 
बहुत बड़े सागझा बोध होता है ।" पर बहुत बड़ा भाग तो उन्हीं 
ज्ञोगोंका है. उत्पीढ़ित या शोपित॑ हैं। एक ओर राजफी, 
अथोत्त्‌ मुद्दीभर उत्दीड़कोंकी, वास्तविक इच्छा, दूसरी,- ओर 
जनताकी, अथोत्‌ बहुसंख्यक् उत्पीड़ितोंफी वास्तविक इच्छा-- 
यह दोनों इच्छाएँ कदापि एक नहा दो सऊतीं, क्योंकि इन दोनों 
यगोकि हित हथक इयर हैं । हक 
) “यहूकद्दा जा खद्धता है कि विदेशी अक्रमणके सामने ,सबके 
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द्वित एक दो जाते हैं । 7इसमें सन्देह है |! ।यरि श्र ऐसा हुआ 
जी मज्दृ॒बके नामपर लोगोंके जीवनमे दस्तत्तेप करता है तब तो 
झ्म्भव दे कि संवकी इच्छाएँ पूर्णतया एक दो जायें अन्यथी 
शरारीब जनताको शअल्पफालीन लूटपौटका भले दी भय हो पर 
उसके लिए 'कोउ न्रप होय हमें का हानी, चेटि छाँढि न कद्दाउन 
शनी? वाली बात चरिताथे दै । इनके विपरीत जो अधिकार- 
युक्त शोषक वगे हैं. उसके लिए जीवन मरणका प्रश्व हो जाता दे, 
क्प्नोंकि उलका अधिकार सदाके लिए छिन जानेका डर रद्दता है, 
अत' बह सचमुच प्राणपणसे लडता है। अन्य लोगोंकी देश- 
भक्ति चहुत द्वी कच्ची द्वोती है । राजपुतानेके इतिहासपर दिन्दुओं- 
को बढ़ा गर्व है। यद्‌ गर्व अनुचित नहीं है पर इस इतिदासमें 
राजपूर्तोती छोड़कर दूसरे. हिन्दुओंकी देशभक्तिकी फ्था 
कम ही मिलती है। सारा रोना यह है अपने-अपने 
राज्यमे शिशॉदियों, क्छ॒वादों, राठौरों, सालों की हुकूमत 
चनी रहे । ५ 
जिन देशोमे लोकतन्त शासन है उनमें राजेच्छा और जनता 
की इच्छामें कोई भेद नहीं प्रतोत होता, क्योंकि राजका परि- 
चालन सबकी शयसे दोता प्रतोत होता है। पर यह भो एक 
धोखेकी ट्ट्टीदै। “जहाँ भिन्न-मिन्न वर्गोमे इतनी आर्थिक 
विपनता दी वहाँ लोकतन्त्र एक विडम्बना सात्र है। जैसाकि+ 
डेलाइल वन्सने डेमाक्रेसोमे कहा है “दरिद्रता लोकतन्त्रहों 
असम्भव ओर स्पयं सभ्यताको दूपित यना देती है। दग्द्वितापे 
तालपये है भोजन, वच्न, मकान शिक्षा और चित्तकी शान्तिकी 
उस फप्तीसे जिसके कारण सानव-जीवन सम्भव नहीं हो सकता। 
««« जो जमुप्य भूस या सर्दीसे तडप रहा दे और बराषर 
इस चिन्तामें जज्ञ रहा है।क उसको और उसके बच्चोंको सोटियाँ 
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लेंगी था नहीं चद इस अयस्यामें ही नहीं है कि अपने प्रतिति- 
घियोंकों चुन सके . ...,.” फिर भी चुनाव ती होते हैं! फलतः 
ऐेसे ही लोग राय चुने जाते है जितको शोपक चर्म घहुत 
तापसन्द नहीं करता | स्व॒वस्य' जनता अपने खतन्न बोटोंके द्वारा 
अपने स्यामियोंकी इच्छाका ही समथन करती है। पर हाँ, 
लोक्तन्पफे हास उसको धोखा देना न्सुकर होता है। यदि 
उसके मालिक अपने द्वितके लिए कोई युद्ध छेड़ देते हूँ तो भी 
जनता उसे अपना यु समझकर उनकी ओरसे लड़ती दे और 
प्राएं देती है पर इससे हित-सद्यप था वर्गस्नर्पः समाप्त नहीं 
दोता। शासक्त्रग जनताका मरनेका अधिकार दे सकता हे पर 
शोपणसे गुक्त होनेका नहीं 0! ५ 

यद्द कहना भी गलन है कि जनता राजका समर्थन करती है 
ओर यह सप्र्थेन राजशक्तिका आधार है। बस्तुत सजशक्ति- 
का आधार चल है. जिसकी प्रत्यक्ष सूर्ति सेना ओर पुल्निस है। 
सारे देशी जनतासे पैसा बसूल किया जाता है और इस पैसे- 
से सेना तथा पुलिस रखकर उसी जनताको दवाया जाता है। 
घोसा यह दिया जाता है कि यह चीजें « नतारी राज्षाके लिए 
हैं। सचमुच यदि रक्षाक़ी ह बात द्योती तो थरोड सी स्थायी 
और वेतनमोगी सेनाके पदले समस्त जनता अत्मरक्षाके लिए 
तैयार की जाती । जिस प्रकार शउ॒के आक्रमणके सामने आत्म- 
सज्ारी प्रदृति पशु-समुदायोंकों तैयार कर देतो है, जसो मपार 
साथ समुदाय एक द्वोफर खड़ा हो जाता। मनुष्य नतो सींग 
मारता है न लात चलाता है झत लोगों के दायमे सम्यानुकृतत 
शजास्र होने पर सिद्धान्त वही द्ोता। ऐसा न कप्फे आचीन 
कालसे दी यजने जनताको आत्यरत्ाकी स्िम्मेद्ररासे शुक्त कर 
दिया। शोषक वग के व्यक्ति और उनके खास साथी ही शब्राख्र 
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चलाना जानते थे और यदि आवश्यकता पड़ गयी तो अपनी 
हुकूमत बनाये रखनेके लिए बिदेशियोंसे भी लड़ लेते थे। 
अस्यया अपने सक्षटन और शज्लाभ्यासफे जोरसे साम्रान्य प्रजा" 
को दधाये रदते थे। लोग हिन्द वर्श-व्यवस्थाकी प्रशंसा करने- 
मे इस वातका बड़े अ्रसिमानसे जिक्र करते हैँ ऊि राष्ट्रकी रचा" 
का भार दर्मियेनि अपने ऊपर ले निया था पर यद्द भूल जाते 
हैं कि इसका परिणाम यद्ध हुआ कि शेप जनता ऐसी निकम्मी 
यना दी गयी कि उसे अपनी र््ता करना भूज्ञ ही नहीं गया, 
रक्ता करनेका भाव भी जाता रहा। ओएेंकी वात तो जाने 
दीजिये, वैश्य तो ज्षत्रियोंक्री द्वी मॉति आर्य्यथे पर वहभी 
शस्त्र चलाने से इतनी दूर जा पड़े कि 'वर्णिक पुत्र जासे कद) 
गढ़ लेवेकी बात” एक प्रसिद्ध क्द्यावत हो गयी। आजकलकी 
सेनाओं झोर पुलिसका वद्ी स्थान है जो पहले सामत्त सर- 
- दार्से या क्षत्रिय वर्गोक़ा था । ज्यों-ष्यों बरगेसंघ् तीज्र होता, 
जाता है यों त्यों सेना और पुलिसका यह रूप और स्पष्ट द्वोता 
जाता है । यदि सेना घाहरी 'आक्रमणसे रक्षा कसनेके लिए दी 
है तो उसे भोतरी अक्षोमोंका दूमन करनेमे हाथ न डालना 
चाहिये | समाजवादो, असमाजवादी, पूँजीपति, मजदूर फोई 
भी वर्ग आपसमे आधिपत्यके लिए लड़ते हों, सेनाको तटस्प 
रदना चादिये पर ऐसा द्ोता नहीं पुलिस भी बेबच चोर 
डाउओसे रक्षा फरनेने लिए नहीं होती । यदि समाजकी 
व्यवस्था ठोक दो तो ऐसे लोग बहुत कम हों । लोकमत ' उनसे 
निपट ले भऔर पुलिसफी आवश्यद्ता द्वी न पडे | एक ओर 
आजकी व्यवस्था चेकारों ओर मुक्खडोंकी स्टछ्ठि करती है, 
दूसरी ओर उनका पुलिसद्वारा दूसन करती है। शोपऊ वर्गकी 
ओरसे मजदूरें और क्सानोपर तो डण्डे और गोलियाँ चलते 
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देखा गया है पर धनिक वर्ग चाहे जो करे उसपर पुलिसका भ्रद्वार 
नहीं होता । हज 
_ इस बातकों झितना भी छिपाया जाय पर लोकात्मा इसको 
खूब सम मत्ती है। जो दल समाज के संघटनको बदलना चाहता 
#, उसका पहला भयत्त यह द्ोता है फि राजयन्त् अपने द्वाथमें 
आजाय अर्थात्‌ सरकारपर कब्जा हो जाय । यह इसलिए नहीं 
होता कि चोर-डाकुओंकी दवाने या विदेशी शत्रुओंले लड़ने में 
झुविधा हो वस्न्‌ इसलिए कि पुलिस और सेनां धरेलू विरो- 
धियोंकी दवाकर पंगु बनानेके साधन हैं । जो वर्ग जिस समय 
आधिक ओर राजनीतिक महत्ता रखता है बह इनकां उपयोग 
फरवे अपने अधिकारोंको रक्षा करता है। जब कोई दुसरा दर्ग 
प्रधान चनना चाहता है तो स्वमावत्त. वद्द भी इस साधनसे 
फापम लेना चाहता है । किसी, समय सरदार-सामस्तोंका जमाना 
था। उनसे लड़कर मध्यम वर्गेने अधिकार प्राप्त किया पर 
अधिकार प्राप्त करके अपने पुराने नार्रोंकी भूल गया। वह भी 
सेना और पुलिससे ठीक उसी ढंगका काम ले रहा है. जैसा कि 
उससे पदल्के एंत्रियर्ग लेता था | अब दूसरे वर्गने सिर उठाना 
आरस्स किया है । श्रप्तिक ओर कृपक चाद्वते हैँ कि राजका 
सूत अथोत्‌ विरोधियोंके दसनके साधनोंपर अधिकार उनके 
हाथमें 'आ जाय। कर्म 
* » जब राज़ वर्गविशेषके छिरतोंकी रक्ताका साधन है तो वह्द 
सब बगेकि ऊपर और सबसे पथक्‌ अर्थात तठस्थ और निष्पक्ष 
नहीं हो सकता । इसका प्रयत्त अवश्य द्वोता है! छोटे से छोटे 
अदलकारको मो ऐेसा दर्जा दिया।जाता है «कि वह संमाजसे 
ऊपर हो जाता है । द्रवाए, अदालत, कचहरीमें उठने गेठने, 
चोलनेके ऐसे-ऐसे नियम वनायेजाते है कि लोगॉपर आतेई छाया 


मर३े० “समाजवादः 


रहता'है और इन जगहोमि आाने-जानेवालोरो ऐसा अनुभव दोता 
है जैसे उन्हे' किसी प्रद्यत्ष देवके मम्दिस्म पॉव रखनेका सौभाग्य 
प्राप्त हो रदा हो । इन युक्तियोंके प्रयोगसे ।राज लोगोंके चित्त- 
पर शासन करता है और उसफो अपने नर और दाँत 'अथौत्‌ 
पैलिस आर सेनासे श्रतिदिनका काम लेनेशी क्षरूए्त नहीं पढ़ती | 
। यह स्मरण रद्दे कि ऊपर जो कुछ कद्दा गया है किसो एक 
राजफे लिए नहीं वरन्‌ राजमाजके लिए लागू है। भार्तके छोटे- 
छोटे राजोंसे लेकर वढ़े से वडे साम्राज्योतक का यद्दी चित्रहै 
इसलिए एक वचनमे प्रयुक्त राज शब्य्‌ इन समके लिए आया है। 
3 5 हे 
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पन्द्रहवाँ अध्याय 
राजमत्ताका अन्त 
। जैसा कि दम पिछले अध्यायमे देख चुके हैँ. राज वह संत्य 
है जिसके द्वारा अधिकार-आप्त बर्म दूसरे वर्गॉपर अपना अधिका 
कायम रखता है। सेना और पुलिसके द्वारा यह सस्या का 
करती है। यदि कोई विरेधी सिर उठाता है तो वह इसफे बलरे 
पुभा दिया जाता है।। अधिकारयुक्त वर्गेका तीसरा झल्ष क्रामूर 
है|” क़ानून वर्गसंघर्षकी वीभत्सताकों यथासम्भब छिंपाता है 
दस्का कास यद है कि शोपित घगेके जीवनको नित्यप्रति ऐसे 
बन्धनोसे जकढ़ रखे कि सेनासे काम न लेना पड़े। हर सर 
कार क्रानून और अमनकी दुद्दाई देतो है। इसका तात्पर्य यई 
है कि वस्तुस्थितिमें फोई गददरा परिवत्तेन न हो। हुकूमल करता रहे 
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चद्द हुकूतत करता रहे, जो दास है वह दास पर्ता रहेश इसके बिना 
थोड़े से मनुष्य बहुतसे मनुष्योंको दब्माऊर रुप नद्ीं सकते। ० 
3, /राजका यद खरुप से ऐसे शब्दाहम्ब॒स्से , छिपाया जाता है. 
कि साधारण मनुष्य सचझुच उसका एक निष्पक्ष संस्या सरममता 
है और उससे तिरपेक्त न्‍्यायकी/आशा रखता दै। पर/जयब 
इत्थादसके साधनोंरा रूप बदलता है और उन सापनेसे की 
ल्ेनेश्ल्ा दूसरा वर्ग ऊपर उठना चाद्दता द्ेतो उसे ।णजफे सच्चे 
सवरूपका बहुत ही शांप्र बोध हो , जाता है। हछफो यद्द विंदित 
दो जाता है कि राज़ वस्तुत;उस वर्गकी एक अकारफी कार्य्यकारिणी 
समिति है. जिसके द्वाथमें" अवतकः अधिक ओर राजनीतिक 
अधिकार रहा है। नया ,वर्ग अपने लिप :सुविधाएँ चाहता 
है पर 'पुराता वर्गे अपनी अयथोत्‌ राजको सारी शफ्तिसे इन 
सुर्विधाओंको रोकता है क्‍योंकि वद्द सममता है कि यदि नया 
* बगे सम्पन्न हुआ तो वह सारे अधिकार अपने द्वाथ्में ले लेगा। 
इस प्रकार वर्गसद्वर्ष जो अबठक मन्द और अानीन था, तीमर 
ओरए भ्रकद हो उठता है। /नये नये उठनेवाले धगकों यद्द घांत 
साफ देख पढ़ती है कि यदि उसे आगे बदूना है तो फिर राजपर 
कब्जा करना चाहिये, विदेशियोसे लड़नेफे लिए नहीं अपने 
घरेलू प्रतियोगियोंसि लड़नेके लिप | लिसकी छादी उसरी मैंस (? 
“ शजपर फ़ब्जा फरनेका अर्थ है सेना और पुलिसपर फ़ब्जा फरना 
अर्थात्‌ इनसे फाम लेसकना। इसझा दूसरा अर्थ है क्रानून 
यबनानिकी शक्ति प्राप्त करना | आर्थिक ओर सामाजिक अभ्युदयफी 
लालसामै ही मध्यमवर्गकों सामस्त-सरदारोंके द्वाथसे शाजयन्त 
छीनतेपर विवश करिया। राजशक्तिझो दायमें लेते दी सध्यम 
दर्ग सासन्तोंको कुर्सापप जा चैठा या।* छो अयतक शोपित 
था बह स्वर्य श्लोषफक बन गया! जिस प्रकार पदले थोड़ेसे 
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क्षत्रियवर्गाय अपनेसे अधिक संख्या वालॉपर हुकूमत फरते ये, 
उसी प्रकार पूजीशादी और साम्नाज्यशादीके द्वारा थोड़ेसे 
सध्यमवर्गीय करोड़ों मनुष्योपर हुकूमत फर रहे हूं. अयोत्‌ करोड़ों 
मनुष्योंका शोषण फर रहे हैं। 
ऐसी दशामें राजके प्रति समाजवादीका क्‍या रुस दो सकता 

है यद तो दम देख चुके हें कि वद्द वग्सद्र्पफो बहुत घुरी 
घोज़ सममता दे। हम यदद भो देख चुके हैँ. कि वद् उत्पादनके 
साधनोंपर ब्यक्तियोंके निजो स्यकों चुरी चीज़ मानता है भौर 
पृथ्वीपर फैली हुई अशान्तिका प्रधान फारण सममता दै। 
छसकी रायमें जयतक यह वेयक्तिक खत्व रहेगा तबतक एथ्वीपर 
मूलीशा', साम्राज्यशाद्दी, वसह्वर्प और अन्‍्तर्राट्रीय युद्ध 
आज़की भाँति बने रहेंगे और आऊाश-पुष्फी भाँति शान्तिका 
अभाव रद्देगा । चह यह भी देखता दै कि सम्प्रति राज पूँली: 
पतियोंके द्वाथमें है और उस वर्गकों दबानेमे अपनी सारी शक्ति 
हूगा रहा है जो पूँजीपतियोंके दायसे उत्पीड़त भौर शोषित 
दोनेसे ऊबकर क्रय सिर उठाना चादता दै। “ यद्द वर्ग श्रमिकों 
ओर कृपकोंका वर्ग है। यद बातें एक और दी पाठ ।पढ़ाती 
&। यदि समाजवादी सचमुच पूंजीशाहीफो मिथटाना चाद्वता 
तो उसको वद्दी काम करना होगा जो इसके पहल्ले पूंजीपतियेति 
किया था ।” उसको राजपर कब्जा करना होगा। राजकी छगाम 
उसके दाथमें आते ही सरकार उसकी होगी, सेना झीर पुलिस 
उसकी आज्ञाओंका पालन फरेगी, अपनी इच्छाफे अनुकूल कागूत 
बह चनवा सकेगा । 7 राव 7 

7 ऊपर मैंते शिखा दै कि समाजवादीको राजपर कढजा कपना 
द्वोगा | *वस्तुतः यह निरयेक-सा वाक्य है। समाजवाद पक 
सिद्धान्त दै। उ झो भाननेवाक्ोका कोई विशेष आधिक वंगे 
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नद्दी दोेता। मेरा असली तात्पय भ्रह था कि जो आजकलका 
प्रताढ़ित वर्ग है, अर्थात शरोर आर मस्तिष्कसे काम करनेवाले 
अमिकों और कृपकॉंका द्गं उसको राजकी बाग सेंभालनी 
होगी । जबतक राजश्शक्ति अपनी नहीं द्ोती तबतक पूँजीशाही- 
फा बात यॉका नहीं हो सकता, समाजवाद केवल/ पुस्तकोंफे 
पन्नोंमे ही धरा रहजायगा। आर्थिक और सामाजिक अश्यु- 
दयकी इच्छाने दी शोपितोंको सिखलाया है |क उन्हें हुकूमत 
फरनी होगी) भूसाकी वाबत कहा जाता है कि बह ध्यग 
छू दने गये थे, पेरास्व॒र दी गये । इसो प्रकार बर्गोका अश्युत्यान 
होता है। 

यहाँ पर एक महत्वपूर्ण प्रश्ण उठता है फ्रि राजपर कब्जा 
कैसे होता है। साधारण तौर पर तो यह देखनेमे आता है कि 
सुष्यवस्थित देशोंमे एकफे बाद दूसरा राष्ट्रपति आता है; एककी 
जगह दूसरा मन्श्रिमण्डन ज्षेता है। इस|फो एककी जग दूसरी 
सरकारका आना कहते हैँ। परन्तु विचार करनेसे थद्ध देख 
पढ़ता है कि व्यक्ति भत्ते ही ददलते रहें पर राजकी नीतिमे 
कोई तात्विक परिवत्त न नहीं होता । इसका कारण य४ है कि 
शासनफी डोर एक दी चगगफे दथम होती दै। आज पूँजीपत 
धर्ग प्रधान है ।7 बढ़े बढ़े पूँज पति अपनी फोठो छोड़कर ।सर- 
कारी दक्ष्त गेंमे नहीं पेठते। यह काम तो बह 'अपनची फठपुतत- 
लियो अथात्‌ नरेशों, राष्ट्रपतियों और सम्प्रियोंकी खंप देते दँ 
पर इतना” बरायर ध्यान रफ़्ते-६ूँ कि कोई राजनीतिक दल 
उसका मुक़सान/न फ्रने पावे । प्रिटेनफे मजदूर-दल्लका इतिद्दास 
इस थातका साक्षी है।! इस दलके सेता आअपनेकी समाजवादी 
कदते हैं पर उनका विश्वास है कि एक दिन वोहेंके चर पर: 
सह राज-१ क्तिके स्वामी घन जायेंसे। अबतक तो बह गुंदहकी 
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खाते रदे दूँ । पूँजीपति वग उनको पारलिमेण्टम आने देगा. 
सनन्‍्णो भी घनते ढेगा क्योंकि चह जानता दे कि इस प्रकार सर- 
कारी छुसियोंपर बेठनेवाले पुरानी ।पद्धतिको वहुतः नहीं बदल 
सक्‍्ते। पर धद्द जब देखेगा कि यद्द लोग सचमुच पू जीशाहीसे 
टयकर लेना चाहते हैँ तो इनके पॉच न जमने देगा । ९५८१ वि० 
में मजदूर दलका घहुमत था पर १६ घुछ न कर पाया। पाँच वर्ष 
बाद उसका फर बहुमत हुआ परन्तु फिर निकाज्ञा गश। यह्‌ 
सब जानते हैं कि यदि आज ब्रिटेनमे काई «कार पूजीशादीफें 
छत मे सचमुच हाथ डाल दे तो घह बुरी तरद घायल दोगी। 
पूँजीपति अपनी स्थितिवी रक्षात ह ए सव बुछ कर डालेंगे! 
भयकर गृहयुद्ध छिड़ जायगा। इस युद्धका क्‍या रूप दोगा वह 
स्पेनमें अभी द्वाल्मे दी देस पड़ा दै । यह वात किसीको अच्छी लगे 
या न लगे पर इसमे पूं ज्ञीपतियोंका फोई दोष नहीं है। उत्होंते 
सामन्तवर्गसे लड़फर यह पद प्राप्त झिया दे । उनके सारे दित 
इसके साथ बँघे हुए हैं। अपने स्वलरेकि लिए न लड़ना आत्- 
हटा फरनेके समान होगा।। यर ठीक है कि पूँजीशादी कई 
ऐसे कानूनों को बनने देती है जिनसे कुछ देरके लिए उसके 
झुनाफेम कमी हो आती है और मऊदूरोंकी सुविधाएँ बढ़ जाती 
हैं पर यद् उसकी युद्धफला है। कुशल सेनानी पीछे हटकर भी 
विजय प्राप्त करता दे। छोटे छोटे सुधारोंकी दूसरी घात है. पर 
पूलीशादी घीरे घीरे: अपना गला आप न घोंटेगी और न किसी 
भी पालिंमे्ट या व्यवस्थापिका सभाको ऐसा करने देगी। 

अत बैध उपायोसि, व्यवस्थापर्क गसमाके बोटेंसि, रामेपर 
वह कब्जा भ्राप्त नहीं दो सकता जो समाज़वादीफो अरभीष्ट है। 
इसीलिए समाजवादी बराबर फदते हैं कि राजपर कब्जा माग्ति 
द्वार दो सकता है। इतिहास भी “उनके कथनका -समर्थतर 
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करता है । - त्रिेन और फ्रान्समे, क्रान्तीके द्वारा हे सर्ध्यम्न बंरने 
सामन्त वर्गफी हटाफर राज़पर ऋ्झ्ा |किया। छू में श्रमक 
बर्गेको क्रान्त द्वारा ही अधिकार मल्ता। जमेनी और इटल'में 
अपने अधिकारको पुनः स्थारित करनेवे लिए पूँजाशादीका 
ऋण्ती करनी पड़ी । . - कह कक प्‌ 
एए क्रान्ति अवैध, कानून के विरुद्ध, होती है । सफल क्रात्तिक 
बाद ऋत्तिकारियोंकी इच्छा ही कानूनफझा रूप धारण बरती है 
पर जवतक राजयन्त्र, या यों कह्दिये कि उसके प्रस्यज्ञ ।चह सेना 
और पुजिस,; पर क्रत्ता नहीं हो जाता तवतक वह ग्रेरक्तानूनी 
है। क्रान्तिका अर्थ केवल सरकार बदलना नहीं बप्न्‌ राजके 
सॉाँचेको बदलना है; बलऊा मुकाबिला बलसे करना है, "एक 
वर्गके आधिपत्यकी हटाकर दूसरे वर्मके व्याधिपत्यकों स्थापित 
करना है । इसीलिए यदि क्रान्ति सफल द्वी। गयो तो जो नया 
सरकार बनती है. वह उन कार्मोकी उर सकती है. जो बोटोंके 
द्वार चुनी गयी सरकाए नहीं कर सकती। बोठके घत्म५र खड़ी 
सरकार 5 स्थितिझों बराबर बदल नहीं सझगो। बह उन 
जिम्मेदास्योंसे बहुत छुछ बची हुई है जो उसके पहलेकों सर- 
कारें छोड़ गयी है। जिन कानूनोको छायामें वद्द चुनो सय्ी 
उनको बह एकदम तोड़ भ्दी सकतरी। जो लोग बोटरोंके 
कन्धोंपर ,बैठकण राजके विघात्ता बने हैँ. उनकी #नोयू/त भी 
ऐसी नहीं द्वो सफ्ती कि वह, शअतीतको एकदर्म म्रिटठावर नये 
वर्तमान और भविष्यफा निर्माण फरें। परन्तु क्रान्तिकारी इन 
वन्धनोंसे मुक्त होता है। उसकी मनोशत्ति उप्र न होती तो बह 
ऋन्तिके भयावह और कण्टकाकीण सार्गपर पॉन दी न रखता । 
जब वह फानूनके दिरुद्ध चलफर शक्तिसम्पस्न हुए दै तो उसे 
उस क़ानून कोई-व्यामोह नहों हो सकता । इसको मिटा 
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देनेमें उसे कोई द्िचक न होगी । उसको कोई अधिकार सौ पता 
नहीं, वह आप लेता है। पिछले अधिकारी दूसरे वर्गफे ये, 
बद दूसरे बर्गकादँ अतः उनकी छोड़ी हुई जिस्मेदारियाँ उसको 
बाँध नहीं सफती । न बह उनके लिये हुए ऋणको देनेके लिए 
वाध्य है न उनके द्वास को गयी सन्धियोंका मानना सक्े 
लिए झनिवाय्य दै। उ.वद्वारमें सम्भवतः वद इनमेंसे बहुतसी 
ज़िम्मे३रियोफी अपनी इच्छासे अआढ़ लेगा पर सिद्धान्तहष्ट्या 
उसके हाथ-पाँव उन्मुष्त है । 

पर क्रान्ति द्वो फैसे ? इसका अबतक तो इतिदासने एफ 
दी उत्तर दिया है। क्रान्ति जहाँ जह्दों हुई है सशख्रा दी हुई दे। 
ब्रिटेन, फ्रान्स और रूसको इसी उपायसे सफचता मिली ! जहाँ 
जहाँ क्रान्ति सफल हुई है वहाँ या तो विशेष परिस्थितिके कारण 
आस्ममसे दी ऋान्‍्तिकास्योंका भोतिक बल अधिक था या वह 
शीघ्र ही राजके भौतिक बल अथोत्‌ सेवा, पुलिस, खज्ाना और 
युद्धसामप्रोको अपनी ओर मिला सके। परन्तु घलका जवाब 
बलसे द्वी दिया गया, तोप और तलबाग्ने तोप 'और तलवारसे 
लोहा लिया। इस बातको देसफर कुछ लोग यह कहे हे कि 
समाजवाइको ईसासे पथक्‌ नहीं कर सकते, क्योंकि समाजवादी 
ज्यवस्था हिसात्मक फ्रान्तिफे बिना ।स्थावित नहीं हो सकती | 
य्रद् उनका रूसाजवादके विरुद्ध सबसे वढ़। अमियोग है । 

पप्यद् आक्तिप न्याय्य नहीं है। इसमें उतना द्वी तथ्य दे 
जितना इस आत्तेपमें कि स्वाधीनता दिंसात्मक, अथच' ट्याज्य, 
है। इसारे पास प्रृथ्वोका हज़ारों बपेका 'इतिदास है पर ऐसा 
एक भी उदाहरण नहीं। मिलता जिसमें किसी राष्ट्रने सशल्र, 
दिंसात्मर, युद्धके बिना अपनी खोयी हुई स्वतन्त्रता फिससे 
प्राप्तकी हो! हमारे देसते देखते पिछले ४-४ बों मे” शखके” 
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बलसे जेफ्रो-ध्नोवाक्या युमोस्लाविया, फ्रांस, बेल्जियम, दालैण्ड, 
नारद की सवाधीनता छिनी और शखजऊो सद्दायतासे दी फिएवापस 
मिला। परन्तु दविपा-साध्य दोनेसे कया खाघोनताकी डपादेयतामें 
कप्ती आगयीं ? इसी प्रकार समाजवादका विचार करते समय 
ऋन्तिके साधनोंका जिक छेडना अजुचित है और विपयान्तर 
करना दै। मूल प्रर्न यह है कि समाजवाद सतः अच्छी चीज़ 
है या नहीं, उसका दाशनिक आधार कैसा है, उसने मनुष्य 
सम्तुदायकी अवस्थाके रोग्रोक्न जो निदान किया है बह फाल्प- 
निक दै या साघार और जो लक्ष्य वह अपने सामने सस्ता है 
बह मनुष्यकि लिए कल्याणरारी है या नहीं। साधनका प्रश्न 
गौण दै। यदि स्वायीनता अच्छी घीज है तो पराधमफो 
स्वाघोन घननेका प्रयत्न करनेका हक़ है। पिंजड़ेंमे बन्द चिडिया« 
को यह सुनाना कि दूसरी ।चढ़ियोंकी भोंति स्वच्छन्द उड़नेका 
तो घुमको नेसगिक हक है. पर तुम्र इस जन्मसिद्ध इफ़्को भेरे 
बताये हुए उपायसे ही प्राप्त करे, उसकी हँसी उद़़ाना है। 
चिड्िया अपने फ़ेंद करनेवाज्ञोफो राय माननेको बाध्य नहीं फो 
जा सकती । वह अपने पिजडेके जिस ताग्को जहाँसे फ्मज्ोर 
देखेगी उसको बढींसे तोडकर घाहर निकल जायगी। झस्तर- 
राष्ट्रिय बिधान इस बातको स्वीकार करता है । 

यद्द तो सिद्धान्तकी बता हुई पर व्यवदह्यार-दट्या ऐसा फोई 
सममदार नहीं है जो अर्दिसाको हिंसासे अच्छा न समकता 
हो। हिसासे करता प्थक्‌ नहा की जा सकती और श्र प्रयोगमे 
गेहूँके साथ घुनके पिस जानेंकी सदैव सम्भावना रद्देगी | इसलिए 
जद्दोँ दिंसा अद्दिसाऊे मुकाविज्ञेका प्रश्न होगा यहाँ सभी 
आइसाओो प्रसाद करेगे! सम्मजवादके आचाय्योफ्ति सामने 
यूरोपमें जो परिस्थिति थी उसमें उनको दिंसात्मक उपायोसे दी 
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सफलताऊी आशा हो सखझ्ती थी। मास, एंगेज्प या लेनिनके 
सामने कोई दूसरा मार्ग न था। पर वह लोग नरमेधके पुरोद्षित 
नहीं थे । उनको हिंसामे फोई खास रस नहीं था, इसशिए उन्दोंने 
दिसाका उपदेश कभी नहीं किया है! स्तय लेनिनने दि स्देट 
ऐण्ड रेवोल्यूशन' में लिखा है “मध्यप्त वर्गंयि राज » रथानमें 
सर्वद्वारा राज साधारणत दिंसात्मक क्रान्तिके द्वाय हो स्थाएत 
हो सकता है ।” इसका स्पष्ट तात्पय्ये यह है फ्ि श्रप्तावारण 
परिस्यितिम वह भश्रद्दिताक्षक क्रान्तिकी सम्भावना भी 
स्वीकार कस्ते थे। कौनसी परिस्थिति सावासण दे 
और कौनसो अधाघारण इसका कोई तात्विफ विवेचन नहीं हो 


सकता--यह्‌ देशकालपर, निर्भर है । 


पर इस समय तो यह प्रश्व और भी अनावश्यक है। महात्मा 
गान्धोने अद्िंसाफों राजनोतिमें स्थान दिया है | उतका ऐसा 
विश्वास दे कि अन्तरराष्ट्रिय प्रन्थियों भी इसके द्वारा सुलमायी 
जा सकता हैं। भारतमे और भारतके यादर बहुतसे मनुष्य 
उनके अनुयायी है। अर्दिसात्मक क्रान्ति केसे होगो यह तो 
फिसीका भां ठीक ठीक नहीं मालूम है क्‍योंकि अभी तो 'आहइसा- 
त्मक युद्वशलीका शेशवकाल है | पर यदि पै'तांस करोड़की 
आदबादीवाले भारत जैसे विशाल देश4 अद्विसात्मक उपायोंसे 
स्वाधीन द्वोना सम्भप दे तो अद्दिसात्मक क्रान्ति द्वार/ समाज- 
बादी व्यवस्थका कायम होना भो सम्मत है । यह काई नहीं 
कद्दता कि दिँसा सतुष्य समुद्यायके लिए आदरों दै। 


पर जैसा कि दमने ऊपर ऋष्टा है इस गौण विपयपर 


शास्त्रार्थ उठाना प्चित नहीं । यद तो सूल विपयसे ध्यान 
डराऋए दिपयान्तस्की ओर जे जानेझ्ो एक चतुरतापुणे युक्ति 
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हैं और सर्माजवादको बदनाम फरनेकं- उपाय॑ है इसमें उलमनी 
ब्यथहै।,. :7 : के ः 
४ अस्तु, मान लिया जाय कि सेफल क्रान्तिके द्वारा: अद्यावधि- 
शोपित अमिक ओर झृपकब्गने राजपर क्रब्जा प्राप्त. कर लिया.। 
फिर क्‍या होगा ? जो उत्तर पहले -मुँहको आता.है बह :तो यही . 
है कि इस घार भी, वही होगा जो अब्तक होता आया.है अर्थात्‌ 
अपने क्रान्तिकालीन-नारॉंकी भूलकर यह बे भी -राजसे , अपने 
सद्ठ चित बर्ग-द्वितोंके साधनका काम ल्ेगा। भेद इतना है-फ्रि 
अबतक ,यद्द शोषित था, अब यद्ध शोषक होगा और दूसरे बर्गे 
शोपित दंगे ।.5 + * 

पर यद्‌ उत्तर ठीक - नहीं है | पहले तो इस वर्गेके कोई 
सह्लुचित चर्गद्वित हैँ ही नहीं । यह तो शोपणसे व्यथित - होकर 
उठा था अतः इसका एक द्वो उद्दे त्य,दै “और वह है शोपणको 
मिर्ठा देना । जिन समाजवादी -सिद्धास्तोंकी ग्रेग्णाले इसको 
प्राशित किया है उत्तका भी यही परिणाम हो सकता , है .“ दूसरी 
बात * हू है कि यह वर्ग इस समये सवस नोचा है-। इसमें बह 
लोग दे जो उत्पादनको किसी सामग्रोके "स्वामी नहीं हैं! इनकी 
जीविका दूसरोंकी कृपापर निर्मर है। अतः अब यह किसको 
सतायेगा ) इसके उत्तरमें स्यात््‌ यह कद्ा जायगा कि जो आज- 
कल शोषक हैँ वद्दी 'भविष्यमें शोपत हो ज्जायाँगे । ५र ऐसा 
नद्दा हो सकता । इस समय ' शोपकोंकी संख्या थोड़ी 'हे परन्तु 
शोपितोंकी संख्या बहुत बड़ी दै। मुद्ठीभर पूँजीपंति प्राय: सारी 
जनताको फामघेनु बनाकर दुद् रहे हूं ।- फ्ान्तिके 'चादइ तो -यदी 
जनता अधिकारमें होगी पर यह आजके पूँलीपंतियोका  शोपण 
नहीं कर सकती | थोड़ेसे-आरमी बहुतोंका शोषण कर “सकते हैं 
बहुतसे आदमी-थोड़ोंकाशोपण नहीं फ़र सकते।। दो , चार ओर 





२४० * समाजबाद 


मिलकर जड्जलके और पशुओंका शोपण कर सकते हैं पर यदि 
सारे पशु मिल जायेँ और शेरोंको वशमे फरके उनका शोपण 
फरना चाहँ तो नदी कर सफ्ते । दो दिनमे शेर सत्म द्दो 
जायेंगे। थोड़ोंके आहार बहुत हो समते हैं, बहुतोंके लिए यह 
सम्भव नहीं कि थोड़ोंको आहार वनाकर बुछ दिनतक अपना 
पैट भरे । अत. मजदूर और कृपक वर्गेके हाथमें राजशक्ति आ 
जाने पर शोषण बन्द हो ज्ञ यगा | इसका अर्थ यह है कि राज 
शोपणका साधन न रह जायगा । पर अवतक तो यदी उत्तका 
प्रधान लक्षण है कि वर्गसह््पप्रय इस जगतूमें. राज एक चर्गकों 
दूसरेफा शोपण करनेमे सद्दायता देता है । अब यह पहली 
बात न होगी। सेन', पुलिस और फ़ानून बनानेका अधिकार 
होते हुए भी इनका उपयोग पुराने ढल्भपर न होगा। सजके 
पुराने रूपका अन्त हो जायगा। 
इस ग़कार अमरिकों और कृपकोके दाथमे अधिकार आने पर 
यह सस्‍था जो आजसे हज़ारों वर्ष पहले शोपणऊों सुब्यवस्थित, 
चिरायु और सफल्न बनानेके लिए स्थापित हुई थी और जो 
आजतक इस कामको करती आयी है स्थानच्युत दो जायगी। 
अपने असली स्वरूपको खोकर राज, राज न रद्द जायगा ] पर उसका 
ढाँचा बहुत दिनोंतक रहेगा। समाजवादी न तो कफ्रौज या 
पुलिसको बर्घोस्‍्त कर देंगे, न कानून बनवाना छोड़ देंगे । उनके 
सामने श्रभी तो बहुत काम पढ़ा होगा जिसमे इन साधनोंसे 
सहायता ।मल्लेगी 
समताजबादियोंका उद्देश्य वर्गसद्र्घको मिटाकर वर्गद्दोन समा- 
जको जन्म देना दै। वह यह सी चाह्दते हैं कि मनुष्य द्वारा सलुष्य- 
का शोषण न दो । पर यद्द बात सड्डुल्पम्ायसे न होंगी। ऋृपकों 
ओर अमिकोंके दाथमे शासन आ जाने मातसे भी न होंगी ; 


सजसत्ाका अन्त शक 


जो लोग अबतक शोपणको वदीलत पत्ते रहे हैं ब्रह एकदम चुप 
नहीं चेठ सकते ! यदि सम्मव हुआ तो बह विदेशियोकी अपनी 
सहायताके लिए के आयेंगे। फ्रेश ऋ्ान्तिकेआद परांसके राज- 
चंश और सख्ारेंकी ओरसे ब्रिटेन, जमेती, रूस और अस्ट्रिया 
शत्रु द्ो गये थे । ह्ाहामें रूसी क्रान्तिके बाद रूसकों चार वर्षे- 
तक रुसी विद्रोदियों श्ौर उनके विदेशी हिमायतियोंका मुक़ाविला 
वरना पड़ा था। इसके अतिरिक्त देशके भीतर भी नये 
अधिकारियों पद़े-पदे पुराने भ्वार्थोंसे लड़ना द्वोगा। उनके हर 
फाममें अद्चन डाली ज्ञायगी। हर प्रकाय्के ऐसे भ्रयत्त किये 
जायेंगे जिनसे उनके शासनकी ज्यवस्था बिगड़ जाय, 
उनके प्रयोग असफल हों, प्रजा उनसे असन्तुष्ट दो । उनके साथ 
बात बातमें असदयोग किया जायगा । उनको शअजुभव-हीनतासे 
हुए प्रकास्का अनुचित लाम उठानेकी चेष्टा की जायगी। बिना 
इस प्रकास्फे कुमत्नोकी असफल बनाये क्रान्ति विफल हो 
ज्षायगी । रूसकी क्रान्तिकारों सरकारकों वह सव दिकते' 
झ्लुगतनी पढ़ी थीं। थरद्दि नये शासफ्र हृद्प्रतिन्न हैं. तो 
। चद्द इस विपत्त-सागएकों झ्री पार कर जायेंगे , और छुद्र 
, स्ार्थियोंकों 'मुंहकी स्रानी पड़ेगी॥। उनकी सारी कोशिशें 
। विफल होंगी और बग्रेसेद मिटकर रहेगा। इस कामसे 
मये शासकों राजके हाँचेसे अर्थात्‌ सेना, , पुलिस 
ओर फानूनससे बड़ी , सहायता मिलेगी.। , जो शात्तर 
शौपणको.. क्रायम रखनेके - लिए निकाला गया 'था,. वह 
यदि ; अच्छे, द्ाथमि पड़ जाय तो उससे -शोपणका अन्त 
करनेफा काम लिया जा सकता है,.!. इसलिए समाजवादी 
अ्रत्तिक, और ,रूपक राजके, डढॉचेको,, एकदम बिगाड़ 
रह नु/्स्देंगे ॥ हे 


हरे ४" सम्ताजवाद 


“ इस ढॉचेकी सहायतासे उनको अपना मूल उद्देश्य अयोत्‌ 
समाजवादी व्यवस्था ओर वर्गेढोन समाज़का संस्थापन, सिद्ध 
करना होगा । पुराने शोषकवर्गके विरोधकी कमर टूट जाने पर 
जो लोग उस वर्गममे थे या उससे सम्बन्ध रखते थे वह भी 
अ्रमकी महत्ताकों स्वीकार कर लेंगे ओर अपनी शाक्ति तथा 
योग्यताने अनुसार काममें लग जायेंगे। ऐसा द्वोने पर समाज 
वर्गमेद, अयवा वर्ग घर्ष, मिट जायगा | दूसरी ओर उत्पादनके 
साधनोंपर सरुमुदायका अधिकार दो जायगा। जो युवक और 
युवती इस नये युगमे शिक्षा पाऊर प्रोढ़जीवनमे कदम रखेंगे, 
उनके लिए रुपया जोड़ता ओर रुपयेके लिए फाम करना एक 
अस्वाभाविक-सो बात श्रतीत होगी। बद्र छोक-द्वितको साममे 
रसकर काम |करेंगे ओर सभाजकी समृद्धिसे शरीक होना 
अपना सबसे बड़ा पुरस्कार सममेंगे । इस परिस्थितिमें समाज- 
बादी व्यवस्था आप ही स्थापित हो चल्लेगी। पर यद्‌ समर 
रुफना चाहिये कि अफेला कोई एक देश पूर्णहपेश समाजवादी 
पद्धति नहीं चला सकता। अस्तु जिस दिन यह व्यवस्था पूरी 
तरह स्थापित हो जायगी उस दिन राज अनावश्यक हो जायगा। 
ने क़ानून बनानेकी आवश्यकता रह जायगा। ने सेनाकी, न 
पुलिसकी । राजका ढांचा व्यर्थका भार होगा और आप ही 
छूट जायगा। एगेस्सक शाब्दोंमि, राज मुस्कार भड़ जायगा। 
वह्द दिन आज नहीं है. पर आ सकता है और प्रत्येक समानवादी 
ऐसी आशा। करता है कि आयेगा। उस समय भी कोई ऐसा 
व्यक्ति हो सकता है जो सामूहिक जीबनको खराब करना चाहे। 
लोकमत उ€को सुधारने और यदि ज़हरत द्वो तो दण्ड देनेके 
लिए काफ़ी दोगा। सपुदायकी आत्मस्ण्षा-पर्शात्त वेतनभोगी 
सेनाओंकी अपेक्षा रक्षाका अच्छा आयोजन कर सरूपी दे क्योंकि 


राजसत्ताका अन्त हु श्ष्टव 


हा 
यह रक्षा कसी एफ वर्गेफे द्ितोंकी रक्षा नहीं वर्न्‌ सपकी 
रहा द्ोगी । ः 
इश्च सस्पम्धमे एगेल्सके नीचे निखे वाक्य इस सारे कथनका 
निचोढ समझा देते हें--- 'सबेहाध वर्ग राजशक्तिपर कब्जा करता 
है और उत्पीडनके साधनोंकों सजसम्पत्तिम बदल देता है पर 
ऐसा कर लेने पर वद्द खुद सहारा नहीं रह जाता, सारे वर्गेभेद 
ओर वर्गापरोध खत्म हा जाते हैं. आर शराजहूपसे राजका भी 
अ'स्तत्य खत्म हो जाता है। पुराने ससाजको, जिसका जीवन 
बर्गसभर्षम बीतता था, राजकी अर्थात्‌ शोषकवगके सघटनकी 
आवश्यकता थी तह्वाकि उत्पादनकी तत्तालीम अवस्था क्रायम 
रहे, अत उसको राजकी विशेष ज़रूरत इसलिए थोक शोपित- 
बर्ग (नो समय सम्यपर गुलाम, जमीनके साथ बँंधा किसान 
था सजदूरका रूप धारण करता रहता है ) बल्ात्‌ दवाया का 
सफे। ऊपरसे तो रांज सारे समाजका प्रोनिधि था। जब 
राज़ सचमुच सारे सप्ताजका प्रतिनिधि हो जायमा तो वह्द 
शनावश्यक ही जायगा। जब कोई ऐसा बे नहीं रह जाता 
जिसको दबाना हो, जब पगे-्आधिपत्य और पहिलेकी उत्पादन- 
सम्बधो कुष्यवध्थासे उत्पन्न बयक्तिक जीवनके लिए सघपे' 
साथ साथ आपसके झूगडे और अत्याचार खत्म हो जायेंगे तो 
पैसी कोई चीज ही न रह जायगी जिसका शमन करता हो और 
विशेष दमनकारी शक्ति अथोंत्‌ सजकी जरूरत न रहेगी। 
जो पहदिला क्रास्त सारे सम्राजके प्रतिनिधिके रूपमें राज करता 
ह--अथोव सारे समाजके नाम्पर उत्पादनके साधरनोपर कब्जा 
करना--वद्दी राजकी हैसियतसे उसका अन्तिम खतन्त्र काम है। 
ऋण, शाप्एलिक स्फ्यन्थके विश्लिल न्केरेशि एप इएए्लेप 
अनानश्यक हो जाता है और फिर आप ही विलीन हो जाता 


रह समाजवाद , 


है। व्यक्तियोंपर शासन करनेके स्थानमे वस्तुओफ़ी व्यवतथा 
आर छत्पादनकी क्रियाओं सब्चालन रह जाता है। यन- 

कफोई खत्म नहीं करता वह खुद मुस्माकर मढ़ 
जाता है। 





करके अवतरण्मे जो एंगेल्सड़े परिवार, निजो सम्पत्ति औ। 
राजशी उतत्ति'े लिया गया है उस शोपषित पर्मझे लिए भो भविष्य 
सुसाजयादी व्यवस्था कयम करेगा 'सर्वद्ारा” शब्दकां प्रयोग किया है। 
एमने इस अध्याय और पिछले अम्यायमें इस वर्गको श्रमिकों और कपशेंदा 
वर्ग कद्दा है। बस्तृत दोनों मार्मोमिं कोई तालिक विशेष नहीं है पर एम 
भेद है जिसे सपकक लगा आवश्यक है। भ्रम्ि तो सर्वहारा है क्‍योंकि 
प्रिवाय अपने शरोर भ्रीर मपतिप्कड़े उसके पास उत्ादनका कोई दूसरा साधन 
महों है। पर क्ृपक बढा व्यापक नाम है। ऐसे लोग भो क्पद फ्दलते 
हैं जिनके कब्जेमें सैकद़े। बोचे जमीन होती है। यह लोग मजबूरोंप्े खेती 
करते हैं और दूपरोदो खैवीडे लिए झपनो जम्तीन देते हैं। इनको कुपढ 
इसोलिए कहते हें के यह खुद जमोनक्ते मालिक नही हैं वरन्‌ कियो अमोन 
दारको कुछ लगान देते हैं। ऐस्ले लोग छुर शोपकऋवर्गमें हैं। असलो कष$ - 
तो बद है जो किप्रो अ्थमें जमोनका मालिक नहीं कद्दा ना सकता, नो अपनी 
जोविकाके लिए' दूसरोंछी कृपापर आश्रित दै। ऐसे कपकझकों अवस्था 
भजदूरके ही बराबर है और इस प्रकरके शोपित श्रमिद्ध और कपड हौ 
सर्वदारा हें। बर्गंसघर्प और वर्ग आशिपत्यके यद्द पुराने शिक्वार हो बर्गदीन 
समाजको स्टि कर सझते हैं। | कि 


समाजवादी व्यवस्था स्ह्श 


सोलहवों अध्याय 


समाजवादी व्यवस्था-.प्रथम सोपान 

इस पुस्तक्के तोसरे अध्यायमें एक प्रभ्॒ पूछा गयाथा। 
बह प्रश्न संक्तेपमें यह था कि जगवूमें इतनी अशान्ति, इतना 
ठु स, क्यों है। हमने चोथे अध्यायमे इस प्श्नके कुछ उत्तरोंपर 
विचार किया और यह द्सिलाया कि वह अपर्य्याप्त हैं। उसके 
वाद इस समस्यापर सम्राजवारोके दष्टिफोशसे भौर किया गया 
ओर उन दो तान मुख्य वातोंके स्वरूपफा निरूपण किया गया 
जो समराजवादीको रायम सारी धुराईकी जड हैं। भसज्ञत्ता 
हमने यह भी दिखल्ाया है फि इन दो तीन चातोंकी सन्तति 
बढ़कर कितनी व्यापफ ओर भयावह हो गयी है। जेसा कि 
पिछले अध्यायेंसे ज्ञात होता है, (ज़बतक उत्पादनके मुख्य साधनों-) 
पर व्यक्तियोंका स्वाम्य रहेगा तबतक अर्थमूलक वर्ण रहेंगे ओर 
वर्गेसद्वरप जारी <हेगा।] इसके ही फलस्वरूप पूँ जीशाददी और 
उसकी प्रसूति साम्राज्यशाद्दी कायम रहेगी और बर्ग आधिपत्थकों 
साधन राज्ञ भी कायम रहेगा। इत सपनके कायस रहनेवा 
एकमान अं है आपसमे अन्धी प्रतियो गता, व्यक्ति-व्यक्तिमे, 
वर्ग-बामें, राष्ट्रराष्ट्रमे, कनह, शोपण, राजनीतिक और 
आशिक दासता और विपमता, क्रोघ ओर विद्रोह तथा दमन 
हिसा और प्रतीहिशा, दूसरे शब्दोंमे, दस और अशान्ति। 
इस निरन्तर छुख ओर अशान्तिके फारश ही मानचसमुदाय 
जद्ली पशुओंका समुदाय हो रहा है और सच्चे समानका 
स्वरूप धारण नहां कर सकता, इसके कारण यद्ध आशकझ्ादे कि 
कहीं सह्लों या लाखों वर्षाकी उपाजिंत सरकृति एवं सभ्यताका 
ही जोप न हो जाय ! 
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इस अध्यायमें हम यह देखना चाहते हूँ किसमाजवारी 
इस अदस्थामे कैसे सुधार करना चाद्तता है। कुछ हृदतक तो 
उसके काय्येक्रमा ओर, कार्य्यशीज्षीका संकेत पिछले अध्यायमें 
भी आ चुका है, क्योंकि जिस बातकों वद दोप सममता है 
स्वभावतः उसको दूर करनेका प्रयत्न करेगा। यह भी मानना 
ही चाहिये कि इन बुराइयाके दूर द्ो जाने पर जो व्यवस्था रद्द 
जायगी वह शुद्ध समाजवादी व्यवस्था द्ोगी। यह अनुमान 
टीक है, फिर भी किब्ित्‌ विस्तारके साथ इस प्रश्नपर विचार 
करना श्रेयश्कर होगा । सम्राजबादियोंसे बहुधा लोग यह सवाल 
करते दूँ। रूसमें जो श्रवन्ध दे बह इस सवालका जवाब 
है। देश-कालकी दृष्टिसे इसमे थोड़ा बहुत परिवर्तन 
द्ोता रहेगा। 

समाजवादाके लिए पहली जरूरत यह है कि वह राजपर 
अधिकार प्राप्त करे । सम्भव है यह अधिकार वैधानिक उपायेसे 
ही श्राप्त हो जाय परन्तु अबतक यह झधिकार-परिवत्त न क्रान्ति 
द्वारा दी होता रह है। समाजवादी क्र न्तिका यद ध्र्थ होगा 
कि राजनीतिक अधिकार उस वर्गके ह्वाथें भ्रा जाय जो आज 
शोषित दै। इस क्रान्तिकी पद्धंव क्‍या होगी, थद द्विसात्मक 
होगी या अद्सात्मक, यह हमारे लिए अप्रासद्षिक है। पर यह 
आवश्यक है. क राजनीतिक अधिकार सम्राजबादियोंके द्वायमें 
आये। केवल इतना ही काफ़ो नही है कि जिन लोगोंफा राज- 
यन्न्रपर कब्जा दो वह समाजवादी विचार रखते हों पस्तु यद्द 
नितान्त आवश्यक है कि यह समाजवादी अरद्यावधि-शोपित[बर्गके 
हों अर्थात्‌ मजदूर ओर किसान, एक शब्दमे सर्वहारा था तत्सम्‌ 
अयौत्‌ निम्न मध्यमवंगेके दों ।- इसका तात्पर्य्य यह है कि यदि 
« समाजवादी अधिकारियोंकों इस दलितवर्गकी सक्रिय सद्दातुभूति- 
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के द्वार अधिकारको प्राप्ति हुई होगी तब तो बह समाजवादी 
व्यवस्थाकी ओर निर्भयताके साथ बढ सकेंगे, अन्यथा यदि वद्‌ 
दुसरे, अथात्‌ आजस्लके साधिकार, वर्गोंफी सहायतासे 
शासनकी गदुदीपर बेठेंगे तो उनको पढ़े पदे सममोतेकी नौति 
बरतनी पड़ेगी और अपनी समाजवादी कार्य्यशेत्रीको पीछे रख- 
बर अपने हिमायतियोंका दितसाधन करना पडेगा। उतके हाथों 
बहुतसे उपयोगी सुधार हो जायेंगे पर सुधाय्मातके लिए 
क्रान्त्रियाँ र हीं होतीं । 

इसका एक ओर अर्थ निकल्तता है, वह सी समस लेना 
चाहिये । यवि समाजवादियोंकी ,परिस्थिति ऐसी ही रही जैसी 
' कि ल्वोक्तन्त्र देशोंसि ब्रिसिन्न राजनीतिक दल्लोंकी होती है अथौत, 
यह कि कभी पालिमेन्टर्में बहुमत हो गया तो दो चार बर्षतक 
सन्त्रिसए्डलर्मं आ गये, अल्पमत हुआ तो पदसे पृथऊ द्वो गये 
तो भी बद्द छुछ नहीं कर सकते। ऐसे राजनीतिक दलोको 
सदैव यह डर लगा रहता है. कि यदि हसने कोई व्यापक उल्द- 
फेर किया ता हमारे बाद जिस दलका बहुमत होगा बह हमारा 
किया-धत सब उल्लट देगा, अत' वह डरकर ही आरो बढते हैं। 
न तो उनसे अतीतसे माता तोड्ते बनता दै, न अनागतकी 
ओर झस्पे डम डाल सकते हैं। ऐसे लोग भी साधारण सुधा- 
. श्क होकर ही रह जाते हँ। ५ यदि समाजवादी व्यवस्था कायम 
होनी है तो यह आवश्यक हे कि समाजवादी देशके एक नहीं, 
एकसात्र राजनीतिक दत्न हों। यह निश्चय होना चाहिये कि 
यह जो बुछ करेंगे उसमे स्थायित्य होगा और उनको दूसरे 
दलोंकिे साथ सममोता फरके अपनी कार्य्यपद्धतिमें परिवर्तन 
करनेकी जरूरत नहीं है । (यह स्थायित्व तभी हो सकता है लब 
साधारण पारलिमेण्टरी ढड्ढ हुछ:कालफे लिए स्थगितसा हो 
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गया हो और समाजवादियोंफे दाम क्रान्तिके द्वार अधिकार 
आयादहो। ४ ही 
इस जगह पऊ आक्तेपपर विचार करना आवश्यक है। छुछ 
लोग यद्द कह्ठते हूँ. कि यदि समाजवादमें छुछ तथ्य है तो समाज- 
वादो कहीं छोदेसे क्षेत्रमे उसका प्रयोग फरफे उसकी व्याव- 
इवारिक्ता सिद्ध करें) मारतमें बहुधा यह सुना जाता है फि 
गान्धीवाद और सम्राजवादका इस समय मुकाबिज्ञा है। इन 
दोनोंमे गान्धीवाद तो नित्य व्यवद्वास्में चरता जा सकता है पर 
समाजवादकी परीक्षा नहीं दोतः, इसलिए उसके पीछे पड़ना 
अपनेको एक सन्दिग्ध चीजके हाथों वेच देना है। कॉांमेसफे 
भद्वासान्य नेता सरदार बलल्‍लभ भाई पटेलने कहां सुन्र ल्या कि 
भारतीय कांग्रेस समाजवादी दलके प्रथम मन्त्री श्री ज्यप्रकाश 
नारायणकी यद्द राय है क कूपमें ट्रेक्टर जैसे यन्त्रोंझा उपयोग 
होना चाहिये । उन्दोंने कई बार कंद्दा कि समाजवादी किसी 
क्षेशमें ट्रेक्टरसे लेती करके दिखलाते क्यों नहीं। ऐसे आक्षिप 
कभी तो अज्ञानवश सचाईके साथ किये जाते हैं, कभी मजाक 
उड़ानेके लिए। पर इनसे साधारण जनतामे बुद्धिभेद उतपन्न 
दो जाता दे और समाझके नये बियाथीं भी छुब्घ दो जाते हैं। 
इसीलिए इनपर दृष्टिपात करना जरूरी है! है 
यूरोपमें कई बार छोटेसे ज्षेत्रम समाजवादी प्रयोग फरनेका 
प्रयत्न किया गया । समाजवादी वस्तियाँ तक़ बसायी गया। 
पर यह सब प्रयोग असफल रहे । "आज रूसमे द्वी ऐसा प्रयत्न" 
सफल दो रुदा है। “कारण ध्प्टदे। जबतक सारे देशमें 
समाजवादी वातावरण न दो त्वतक कोई एक कल-कारखाना 
समाजूबादी उज्से नहीं चल सफ्ता। जो मिल-मालिक ऐसा 
करने चलेगा उसका दो दिनमें दिवाला निकल जायगा।' विनाः 
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सरकारी सहाँयताके सम्मिलित खेती भी नहीं हो सकती 4 :“यह्‌ 
सो हो सकता है. कि मुनाफेकी कुछ रकम मजदूरोंमें चाट दी 
जाय या खेत-कारखानेके चलानेमें कुछ उनकी भी राय ली जाय 
पर,इतनेसे समाजवादक पुष्टि नहीं होती । जिस्त' पद्धतिके अनु 
सार मालगुजारी ली जाती है, आमदनोका 'टैक्‍स किया जाता: 
है, बड्ढों या महाजनोंसे ऋण मिलता है बाजारोंमें माल विकता 
है; उसके त्रिरुद्ध चलकर कोई व्यवसायी सफल नहीं हो सकता। 
अतविना शासनके असनपर आरूद हुए. समाजवादी प्रयोग 
नहों चल सकता || - यदि कोई उ्याक्ति किसी सम्ाजवादोफों यह 
चुनीती : देता है. कि तुम्र सम्ाजबादकी व्यावद्दारिकता, छोटे 
कलेप्षमं दिखला, दो तो उसका यही उत्तर है कि ऐसा नहीं 
डहीसकता। » «  :. * 
गान्वीबाद “और समाजवदका सवाल उठाता भी निस्थकत 
_ है। [गान्धीवाद या तो साधन है या साध्य। थाद वह साधन 
है तो यह तप, इन्द्रियनिप्रह, उररता आद्का सलाम है। इस 
चोजके स्वरूपके विपयमें थोड़ा बहुत मतभेद मले दी हु पर 
समाजवादियोंको इनसे फोई सेद्धान्तिक सतभेद नहीं है । इतना 
ही नहीं सफल समाजवादी भी त्तपस्वी होता है। समाजवादके 
आचार्य कालमाक्से तपश्नय्यों और त्यागको सूर्ति ,थे[| यह 
बाते “किसी सम्प्रदाय-विशेषकी निजजा सम्पत्ति नहीं है।- यदि 
गान्धीवाद किसी मकारकं सांघन है तो! उससे कोई और बस्तु 
आ्राप्त होती होगी ।: चोग-दर्शनमें पत्ललिने यम-नियमोंकों साधन 
ही-माना है और- उनका .परिणाम -“द्गप्टु: स्वह्सेडवस्पाॉनमु? 
पुरुपका कैवल्य--+ना है । इस दृष्टिसे समाजवादी व्यवस्याके 
साधन--क्पकों और अ्रमिकोंका सहन; समाजवादीः विचार्रोका 
अचार, राजनीतिक ओर झ्ार्थिक आन्दोलन इत्यादि--संवया 


र्श० + समाजवबाद 


व्यवद्याय्ये दै। यदि एक व्यक्ति यह कह सकता है कि तप, 
अहद्दिसा, सत्य आरिफो प्रतिष्ठा भ्राप्त इनेसे- मोक्ष द्लोता दे तो 
दूसरा व्यक्ति भी यह कह सकता है कि समाजवादी आन्दीलनके 
चरमावस्थातक पहुँच जाने पः मलुष्योंशों सुप, समंध्धि भर 
शान्तिका अनुभव होगा। हाँ, दोनोमे एक म्त्यक्ष भेद है। 
एक्सा सन्‍्कध प्यक्तियोंसे दे अत, उसफा पल जल्दी देस पढ़ 
जाता है, दूसरेवा सम्बन्ध राष्ट्रोसे है, अतः उसका फल दीपे- 
"का में देख पड़ता है । ४ 
व्तुत' समाजादकी व्यावहारिकताका सबूत सॉगना वैसा 
हीं है जैसे स्वाधीनताकी व्यावद्ास्विताऊा प्रमाण माँगना। मे 
समाजवादका प्रयोग छोटेसे त्षेयमें हो सकता है, न स्पाधीन * 
का। दोनोंके लिए कठिन परिश्रम करना होता है श्और यह 
परिश्रम दीर्घकालतफ जारी ग्पना होता है। बिना राजयन्तपर 
कब्जा किये दोमेंसे पक्का भी आस्वाद नहीं हो सकक्‍ता। /इस- 
लिए इस प्रकारके फुल उठते पर कसी भी समाजबादीकी 
विचातित द्ोनेका कोई कारण नहीं है। उसे विश्वास रफना 
चाहिये कि जिस दित उसके हवाथमे शासनका सूत आयेगा, 
उसी दिन बहू समाजवादकी व्यवद्दाय्यंता सिद्ध फरनेमें 
समये होगा। ४ 
अस्त, अधिकार प्राप्त करके समाजवादी कल्न-कास्सानों, 
बह्ढों, रेलों, जहाजों, सानों और जम्नलोंफो सार्वजनिक सर्म्पात्त 
बना देंगे, इसमें तो कोई सन्देद्द ही नही है। यह सम्भव नहीं दै 
कि कोई ऐसा कारखाना चल सके जिसमे कई व्यक्त मजदूरकी 
दैसियतसे काम ऋरें और ए या थोद़ेसे व्यक्ति मुनाफा लें। 
जो लोग माल तैयार करनेवाले और गाहँके बीचमे बढ़ीन्वड़ी 
अरे -सोलकर. मुनाफ फरते हैं, उनका स्थान सा्जन्ननिक 
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चूकानें या भाहकीकी सहयोग-समियिताँ लेंगी । खेतीकी अवस्था 
भी ,झ्ाज जैप्ती नहीं रह सकती। शोपण तो खत्म हो हो 
जायगा। न तो जमीनदारी प्रथा रह ज्ञायगी, न काश्तफ़ार ही 
अपनी भूमि दूसरोंको लगानपर उठा सकेंगे! छोट-छोटी दुक- 
डियोंफ़ी खेती लाभदायक नहीं दो सकती। चकवबन्दीकी 
कोशिश हो सकती है पर इससे भी अच्छी चीज सम्मिलित 
कृषि है अथौत्‌ गाँवके सब हृपकॉकी भूमिफी एक साथ खेती 
हो। सबकी जम्मेदारीपर बीज, खाद श्त्यादिके लिए ऋण 
भो छुगमतासे मिल सकता है, मशीनें भी खरीदी जाँ सती हैं 
था शजकी ओरसे मिल सकती हैं, पेदावार्की बिक्रीका भी 
अच्छा प्रवन्ध हो सफता है। सब खर्च काटफर जो मुनाफा 
बचेगा उससे सबका हिस्सा लग ज़ायगा । निजी सम्पत्तिका भी 
कुछ न इुछ पुनर्दितरण होगा। मकानोंका द्वी पदाहर्ण 
लोजिये। ऐसे भी लोग दे जिनके सकानोंमें इतनी जगह है कि 
सारे घरके लोग कितना भी फैलफर रहें: उसका उपयोग नहीं का 
सकते । एक एक मसकानके चार्ते ओर बांगके रूपमें इतनी भूमि 
घिरी पड़ी है जिसमें एक एक छोटासा गॉव वस सऊता है। यद्द 
अजुचित है कि इतनी जमीन एक पश्चारके कब्जेमें रहे और 
हजारों परिवारोंके सिरपर श्रावण-भाद्रकी चर्षामें एक छप्पर तक 
न हो। ऐसे मकानोंमें सैकड़ों परिवार बसाये जा सकते हैँ 
ओर जायेंगे। पण्योफा परिसरीमत भरी करना होगा। नया 
ध्रग्नन्ध होगा । अलुभवकी कमी होगी । पुराने अजुभदी लोगों- 
की ओरसे, जो पुरानी ज्यनस्थासे लाभ उठा रहे थे, असहयोग 
होगा : इसलिए आउस्ममें पण्योकी पैदावार भी कम होगी, 
जो चीर्जे मिलेंगो बढ सम्भवतः वहुत अच्छी भी न होंगो । पर 
ऐसा करना होगा कि सबकी जरूस्तकी चीजें, जैसे अन्न-वल्र, 
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अबतक समाजवादी प्रयोग करनेशा अवसर मिला है। अपनी 
परिस्थितिके श्रह्ठसार उसक॑ शासकों और विचारकोंकों ज्ञो इुछ 
उचित समझ पडा उद्देनि किया । 
अक्छर लोगोंका यद्द सयान दे कि समाजवादी दस्त- 
चासरयोंका विरोधी होता है क्योंकि वह सशीनोंसे प्रयोगका पत्त- 
पाती है। ऐसे लोग यह सममते हैं कि समाजवादियोंके हाथमें 
अधिकार आते हो सब ह्वाथके काम सत्म कर दिये जायेंगे। 
» चद्द खयाल गलत है। | समाजवादी न तो. सशीनेफि हाथ विपा 
है, न उसको द्वाथकी कारीगरीसे शतुता है। बह इन चीजोंपर 
फिसी रूढिका दास होकर बिंचार नहीं फरता। हाथकी कार 
गयी प्राचीन है अथच उसमे फोई विशेष धाम्मिक्ता था पृष्यता 
है, ऐसा बह नहीं मान सकता । मशीन नया चीज है इसलिए 
डसका प्रयोग होना ही चाहिये, यह भी कोई 'अकाट्य नियम 
नहीं है। सब बातें परिस्यितिपर निर्भर हैं।| समाजवादी 
व्यवस्थामें जब कृषि सम्मिलित ढद्धसे होगी तब पैद'वार घढ़ 
जायगी पर आदमी कमर लगेंगे। इन लोगोंके लिए जीविकाका 
प्रबन्ध करना दहोगा। 'आजक “सा जमाना न होगा कि किप्तीको 
नीपिका मिले या न मिले इसमे सरकारकी कोई जिम्मेदारी 
नहीं दोती । व्यवसाय लोगोंकी आवश्यकताओंकी पूर्तिके गिए 
होगा, मुनाफेके लिए नहीं। इसलिए उसकी भी खूप वृद्धि 
होगी और आदमो भी बहुत सर्पेंगे क्योंकि आजकलकां भाँति 
लम्पे घण्दे न हेगे। फिर भो यह बहुत सम्मत्र है कि ऐसे 
लोग बच जायें जो न ता खेतीमे लगे हों न व्यवसायमे ! ऐसे 
लोग यदि हाथ की दस्तझारी करें तो हर तरह प्रोत्पाहन मिलना 
चाहिये। उहादरणके लए, भारतमे कपड़ा थिननेकी कारी- 
गरीके लिए अब भो उन्ज्बल भविष्य दो सकता है, दों, राजका 
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यद्‌ कर्वेन्य है कि जिन दस्तकारियोंमें सजुष्यकों अस्वास््थकर 
परिस्थितिमे चहुत थोडे पेसोंके लिंए बहुत परिश्रम करना 
पढ़ता है उनको उठा द्वेलेक प्रयत्त फरे। इसी श्कार जो 
ज्यवसाय गन्दे हैं उनको ययाशक्ति खत्म करना चाहिये। 

पर कई ऐसे काम हैं जो मशीन की अपेक्त! हाथसे ही अच्छे 
दो सकते हं। चित्रकारी हाथसे ही होगी, वाजे हाथसे द्दो 
चजेंगे। कई ग्रकारके धातु या लकड़ीके काम हायसे बडे 
अच्छे बनते ६। मिट्टी या कागजके खिलौने हाथके ही श्च्छे 
होते हैं । 'सिलाईकी चारीकियों द्वाथमे ही देख पढती है| 
सूत जितना बारीक हाथसे कत सकता है, उतना मशीन नही 
तैयार कर सकती | ४न का्मोंको रोकना दूर रहा, राज भौर 
जनसमुदा यसे हर ग्रकारका प्रोत्साहन मिलेगा क्योंकि ब्यों- 
ज्यों लोगोंकी सत्कृतिमे उन्नति होगी और फुरसत बढेगी 
ज्यो-तयों गुणप्राहकता भी बढेगी। 

और भी कई ब्यवसाथय हैं जिनको छोटे व्यवसायों श्रच्छा 
चला सकत॑ हैं। अपने बागमे माली या किसा; भ्रेमसे बड़े 


अपनी गायके दूधसे ताज़ा मक्यन निकाल सकता है। ड्स 
अकारके व्यवसायोमि कोई रुकावट नहीं पढ़ सकती । रूसमे 
भी इनके लिए अनुमति है । 

एक और खयाल बहुत कैला हुआ दै। लिंग समझते ह् 
कि समाजवादी पारिवारिक ज्ीवनके शत्रु है और उनके हाथमे 
अधिकार आतेही विधाइको प्रथा तोढ़ दी जायगी और 

अन्त हो जायगा ।|! यद प्याल भो गलत है) इसके - 

फैल्ञानेकी बहुत कुछ जिम्मेदारी उमर लोगोंपर है जिरहोने र्सी 
कान्तिके बाद रूसकी नयी सरकारको पदेनाम करनेके लिए यह 
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खबर उड़ा दी कि उन्होंने स्लरियोझा राष्ट्रीकुप्ण करद्या अथोत 
उनकी सावजनिक सम्पत्ति वना दिया। बहुतसे भोले-भाले 
आदमी इस कुटिल प्रचारके शिकार हुए! इतना अवश्य दै कि 
सम्राजबादी स्रीको १रुपका शुल्लाम नहीं सानता और समाज- 
बादी शासनमें न फेवल स्लियों वस्तु घच्चोंके स्वत्वॉका भी 
लिहान किया जायगा। आज पुरुप चाहे जो कर सकता है। 
अपनी विवाहिता स्रीके सिवाय दूसरी ख्रीकों घोस देकर या 
पैसा देकर उसरी मिट्टो स़राव करता है और यदि बच्चा पैदा 
हुआ तो वह दर-इरका मिसारी होता है। घाप-मोंके पापत्रा 
बोम उस निरपराथकों ढोना पडता दै। | माचीनकालके श्ार्यो ने 
आं प्रकास्के विवाह मानकर सभी प्रफारके बच्चोंफों पिताकी 
सन्ताव श्रथच जायज, मान लिया था पर आजकल कैवल 
श्ाक्ष विवाह कानूनी रह गया दै इसलिए पुरुष पिता बनकए 
भी सत्तासफे सरण-पोपणके दुयिससे बच जाता है । ६ इसका! 
प्रयन्थ तो करना ही होगा ।। पए इन बातोंका समाजवादसे 

विशेष सम्बन्ध नहीं दै। प्रगतिशील विचारोंके समाजनारी 
भी इन विशाओंम सुधार चाहते हैँ। आज भास्तमे असताज- 
बांदियों द्वारा दहेज तिताक, असवर्ण-वियाद आदिके सम्मस्धर्स 
कानून वनानेकी कोशिश द्वो रही है। , समाजवादी ने 
यिवाह-अथाकों नष्ट करता चाहता है, न पारिवारिक जीवनकां 
अन्त करना चाइता है। दो, वयद अवश्य है कि बच्चे केवल बाप" 
माँकी नहीं, वरन्‌ “सारे समुद्दायकी विभूति हँ। उनके भसण- 
पोषण, शिक्षा आदिका दायित्व खारे समुदायपर है अत बाप 
मॉँया अन्य अमिभायक इस विपयममें खतस्न नहीं छोडे या 
+सकते। यदि इस देख-रेपका अभाव यद्द पड़े कि दो चाएसो 
बरस या और अधिक सप्तयमें पारिवारिक वन्धन धीरे-वीरे ढीला 
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होते होते आप ही राजकी साँति मुरमाकर भाड़ जायें और 
परिवार खत्म हों जाय तो इसकी बाबत कुछ कहा नहीं जा 
सकता। समाजवादियोंका रुख रूस सरकारकी कार्यशेत्रीसे 
जाना जा सकता है। क्रान्तिके पहले वर्षों में पारिवा एक वन्धन 
कुछ शिथित्त पड गये थे, अ्रव उनको फिए दृढ किया गया है। 
तिलाकोंके कमर करने और वच्चोंको गुरुजनका समादर सिखलाने 
की प्रिशेष कोशिश हुई है। 
समाजवादी धर्म्मके प्रति क्या करेंगे इस सम्बन्ध बहुत 
लोगोंको चि:ता है। ऐसे प्रसब्में धम्मेका अथे मजहब था 
सम्पदाय होता है। | जहाँतक घर्म्मका अर्थ मनुप्रोक्त ध्रतिक्षमादि 
' दृशलक्षणात्मक बसखतुसे है बहातक कोई चिन्ताको बात नहीं है । 
बह तो सचमुच सनातन है. पर वैष्णव, शव, शाक्त, इस्लाम, 
ईसाईमत, दीनयास ध्यादि सम्मदार्योके विषयमे यद््‌ बात नहीं 
कही जा सकती । इनकी कया सति होगी १ इस सस्बन्धमे 
इतना निश्चय रूपसे कहा जा सकता | कि समाजवादी राजमे 
किसीकी उपासनामे बाधा नहीं डाली जायगो पर किसी सम्प- 
दायके साथ कोई खास रिआयत भी ज्ञ होगी।'. कोई पद किसी 
सम्प्रदायका अनुयायी दोनेके कारण नहीं दिया जा सझ्धता। 
यह भी तथ है कि सम्प्रदर्योकी आइडमें जो अनाचार होते हैं था 
विशाल सम्पत्तियों थोडेसे व्यक्तियोंके मोगकी सामग्री चन जाती 
हैं उनपर रोक होगी। पर इससे फिसी सच्चे धम्मभीरुफो 
छुब्ध न होना चाहिये। समाजवादियोंको यह विश्वास है. फि 
साम्प्रदायिक कड़ा निपदारा तभी ही सकता है जन उनकी 
तदमे छिपे हुए आर्थिक सहृपोंका सिपटारा हो । 
* सोगेंदो गढ़ चित्दा इस सिए डुड्े कि कूसने ईसाई मप्सो- 
संत्यानपर शुरू शुरूमें चडे जोस्से प्रद्यर हुआ और सरकारने 
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अनीशवस्वादका खूब प्रचार कराया | ज्हाँकी देखादेखी भारतमें 
भी बुछ तथाकथित समाजवादियोंने अनीश्रस्वादका चरचा 
शुरू किया । यह वात सान-सी ली गई कि समाजवादीके लिए 
अनीश्वरवादी और अनीश्वखादका श्रचारक होना अनिवाय्ये दै। 
यह सच है कि माक्सके दाशेनिक विचारोंमे फिसी जगदारम्भक 
सगुण ईश्वरके लिए स्थान नहीं है पर अनीश्वरबाद साक्संचा 
निकाला हुआ नहीं है। भारतमें 'आजसे हज़ारों वर्ष पहते 
अनीश्रादी थे । कोई समाजवादी ईश्वर्को मानता हो यान 
मानता हो पर इसको कोई खास जरूरत नदीं है. कि वह दूसरोंसे 
साम्प्रदायिक झगडा मोल ले। रूसका उदाहरण सर्वदेशीय 
नहीं है। यूरोपमे ईसाई मजहमने एक विशेष रूप धारण फर 
लिया है। जिस प्रकार नरेशतन्न देशो राजासे लेकर गाँवके 
पटवारीतक सप्कारी अहलकार होते है, उसी प्रकार ऊपरके 
आचेविशप! ( या इसी प्रकारके अन्य अधिकारी ) से क्ेकर 
गाँवतकके पादरी होते हैँ। सनको वेतन मिलता है, वंदली 
दोोती रदती है, तरकी होती दे, दस्ड मिलता है। राजबे भीतर 
राज द्वोता दहै। इस सह्ृटनके कारण यह धर्म्स-सत्या घड़ी 
अनल द्वोती है। साधारणत यद्‌ सरकारका ही साथ देती दे पर 
स्ट द्वोने पर बडे बडे नरेशोंके छक्के छुडा देती दै। अपनों 
शक्तिकों अक्लुरुए बनाये स्फनेफें एप हर प्रकारकी पुणनी 
रूढियोका समर्थन कस्ती है ओर हर बातमें ईश्वरीय 'अआश्ञाभ्रोरी 
ठुद्ाई देती है। परिणाम यह होता है कि जो नयी विचास्वाय 
उठती है उसऊो इस धम्म-सस्यासेक टकर लेनी पड़ती दे। सिस 
अकार सरेश और सरकारके पिरुद्ध आन्दोलन करना पढ़ता है। 
उ्ती प्रकार पादरियोंफे सहटनका सुक्ायिला फरना पढ़ता है| 


+$ +६ एपए्म्णी 


ससाजवादी व्यवस्था स्ष्ह्‌ 


हसी क्रान्तिके विधाताओंकोी दोनों शक्तियोंका समान रूपसे 
प्ामना करना पढ़ा क्योंकि दोनोंकी शक्तियाँ मिल्ष गयी थीं। 
उनको जारकी सेताके साथ-साथ खुदाकी सेनासे भी लड़ना पढ़ा 
ग्रतः यह साभाविक था कि अधिकार पाने पर चंद जाग्ादीके 
पताय-साथ पादरीशादीके गइकी भी ध्वस्त करें । इसीलिए रुसमें 
ब्शेष रूपसे मज़हबक्ा विरोध हुआ । छुछ दिनोतक तो नयी 
प्रस्कारकी यह कोशिश हुई कि इसाई सजहत्की जरादह अनीखर- 
वादी चौद्ध-धम्मका प्रचार दो । पस्न्तु प्रजाने ही इस चातको 
गपसन्द किया, इसलिए यह प्रयत्त छोड़ दिया गधा। अब तो 
हसमें ईसाई धर्म्मको फिए प्रोत्सादन मिला है। सारे रूसके 
डे पाइरीका पद जो त्तोड़ दिया गया, था फस्से ,क़ायन हुआ 
|; ओर नये घम्मोध्यक्षफा सरकारी सम्मान किया गया है। 

हिल्दुओं और सुसलमानोर्मं काई सद्नटित धर्म्म-संस्था नहीं 
है। शक पुरोहित, धम्मेशासत्री या सोलबी दूसरेके साथ फिसी 
त्राब्तेके सूतसे नहीं चैंधा है। इसलिए भारत जेसे देशमें रूस 
त्ैसी परिस्थिति नहीं है, केसे सद्र्थकी आशझह्ा नहीं है। फिर 
मी यरि यहांके धर्म्मेपजीवी अपना मार्थ छोड़कर लक्मीपतियों- 
ही ढाल बनना चाहेंरो और दल्ितोंकी आदकी ओर ध्यान न 
इकर समाजवादका ज्यय विरोध करेंगे तो सम्भव हैयहाँभी 
कीघानिन प्रव्यलित हो और इन लोगोंकी अदूरदशिताके कारण 
ज्ोग मजद्बफे नामके ही विरोधी हो जायें। साम्राजिक सुवा- 
पैंका विरोध करके और साम्प्रदायिक देरविरोधका समर्थन करके 
एस समुदायने अब भी सजहच्के साप्को काफ़ी वंदसाम किया 
प्रौर अपनी रोटियॉकी खत्तरेमें डाल स्खा है। - 

यह कदना न दोगा कि इस जमानेमें जनसाधासरणकी अवस्थामें 
ऋपनातीत उन्नति दोगी। (समाजवादी राज इस वावका किम्मा ४ 


२६० समाजवाद 


लेगा कि हर स्वस्थ व्यक्तिको काम दिया जायगा । कोई बेकारीके 
कारण नज्ञा-मूखा न रहने पॉयेगा। जब तक काम नहीं दिया 
जाता तबतक उसका भरण-पोषण सरकारें कोपसे होगा॥ पर 
काम देनेका तात्पर्य वैसा काम देना नहीं है. जैसा हमारे देशमें 
कभी कभी कदतके जमानेमे दिया जाता है। काम इतना लिया 
जायगा जितना स्वास्थ्यकर हो । यह भो ध्यानमे स्सना होगा कि 
देशके सब लोगोंको काम देना है अत किसी एक आदमीसे बहुत 
काम करानेका फल यह होगा कि दूसरोंको बारी न आयेगी, फाम 
अधिक न होनेसे सबके पास पर्याप्त अवकाश रहेगा। आजकल 
अवकाश काटनेका साधन नहीं मिलता। फुसंतवाले बहुधा 
भदयपान करते, जुआ खेलते, ऐसे दी दूसरे निन्‍्य काम करते पाये 
जाते हैं। फुरससतसे लाभ उठानेकी योग्यता भी सथमें नहीं दे । 
सभाजवादी रूरकारपर इसका भी जिम्मा होगा। बह शिक्षाका 
व्यापर प्रवन्ध करेगी। बच्चोमो दी नहीं, बूढोंक़रों भो इतिद्वास, 
राजनीति, ज्ञान आदि विपयोके बिद्ानोके भापण सुननेवा 
मौका मिलेगा । थिएटर, पाके, चाग, सम्रहालय ओर चित्रागार, 
से गेरजजन तथा शिक्षाक्ी सामभ्रो सबके पास पहुँचायेगी। 
पत्येक प्रसूता ख्रीका स्वास्थ्य और प्रत्येक बच्चेकी शिक्षा 'राजकी 
खास जिम्मेदारी दोगी। जिस प्रकार किसीका नज्ना-मूखा रहना 
राजके लिए लाव्छुन होगा, उस्री प्रकार झिसी रोगीका औपघोप- 
चारके बिना रद जाना उसका उत्तेब्यसे पतन होगा। जयानोंमे 
अनिवाये बीमा करके राज समके बुढावेफो निष्कष्टफ बना देगा। 
यद्द सव बातें कोरी क्‍ल्पवाकी सृष्टि नही हैं। रूसको सरकार 
इनका प्रबन्ध करती रही है और वतेमान शासन-विधानमें इनका 
साफ-साफ जिक्र है। यह सय जिम्मेदारी समाजवादी सरकार ही' 
ले सकतो है| इसका कारण यद्द है |क दूसरे शासनेंमिं व्यापार 


समाजवादी व्यव्या रह 


व्यवसायका जो मुनाफा थोढ़ेंसे पूँजीपतियाँकी जेबॉर्म जाता वह 
यहाँ सरफारी फोपमे रहता हैं । 
अदाजतोंस काम बहुत हल्का दो जायगा। सम्पत्तिकी 
- व्यवस्था बदल जानेसे दीवानीके अुकदर्मे बहुत कम हो जायेँगे। 
खाने-पीनेझा सुख होने पर ऐसे कार्मोंड़ी ओर भी बहुत कम 
णोगोंकी प्रशनत्ति जायगी जो फोजदारी कामूनके भीतर आते हैं । 
सब लोग इन्द्रिय-संग्रद करनेमे समये हो जायेंगे ऐसा दावां तो 
नहीं किया जा सकता पर पेटके लिए चेश्याश्वत्ति घारण करनेवाली 
छ्लियोँ वाजएोंकों कन्लुपित करती न देख पड़ेंगी । जागरित लोक- 
मत बहुतसे अपययोंका आप ही दण्ड दे देगा। 
इमने ऊपर कई वार साहित्य और कनाऊी उन्नतिका जिक्र 
किया है (लव लोगोंके जीवनमें नये उत्साहका सम्ार होता है, 
जब हृदय नयी स्फुर्तिसे भर जाते हैँ, तभी सच्चे सादियकी रइष्ठि 
होती है | साधारण मनुष्यके लिए यह जगत्‌ एड ऐसी पद्टेली है 
जो समभम नहीं आती । तामसी बुद्धि इसको जडूबत्‌ देखती 
है। पर जो महुप्य अपनेको जीवसके श्लोतके साथ मिला देता 
है, जो अपने तुच्छ त्वार्येफीों भुलाकर लोकद्दितकों अपना हित 
बना देता है, उसको इस पदेलीका श्रथे समझमें झाता है। बह 
जगतके अनादनन्त प्रवाहके साथ एकीमृत होनेके र्सका आस्वाद 
करता हैं। उद्धी ज्यक्तिको सौन्दर्यझा अनुभव द्वोता है,। वी सच्चा 
क्षवि है ओर उसीकी ऋति संची कक्ष है। छुद्र वेयक्तिक स्वार्थोका 
आमन दरके समाजवादी व्यवस्था कलाकी धाद्दी होगी। पर 
इसका यह अये नह दे कि पहले कत्ता थी दी लहीं। समाजदादी 
पैसा नहीं कहता। यह भी एक धारणा हो गयी है कि समाजवादी 
वर्तेमान शील, सदाचार, स्ाहिय, कला सबके विरोधी हैं.) यह 
घारणा सो गलत है। थद्द सब संस्कृतिके अंग हैँ। संस्कृविनी 


रश६२ »  समाजवाद - 


धारा आदिकालसे आजकलतक चली आयी है! साम्राज्य आये 
ओर गये; जातियाँ उठी और नष्ट हुईं; वर्गोका अभ्युदय और 
पतन हुआ पर संस्कृतिकी भोलीमें सभी कुछ न कुछ डालते 
गये । समाजवादी पूँजीशाहीका भल्ले ही विरोधी हो पर घह * 
जानता दे कि इस पू जीश्दो युगमें भी संस्कृतिकी पृष्टि हुई है। 
जिस प्रकार मिट्टीमें पड़ा हीसा अपनाया जाता है उसी प्रकार 
सम्राजवादी वरत्त मान सभ्यता और संस्कृतिको अच्छी बातोंको 
अपनाता है और फिर अपनी प्रतिभा और युग-धर्म-प्रेरणाफे 
अल्ुसार उनका परिवर्धन करता है . 
यह, सब होगा पर हम उस बातकी ओर फिर ध्यान आक- 
पिंत करना उचित समभते हैँ जो इस अध्यायके आरम्मर्मे कद्दी 
गयी थी यानी यह कि समाजवादी इस वातको कदापि पश॒षन्द न 
करेगा कि जौ अधिकार उसको इतनी द्फतसे मिल्ला है वह हायसे 
निकल जाय और समाजवादका प्रयोग अपूर्ण रह जाय | इसलिए 
बह किसी भी व्याक्तिको ऐसी वातोंके कहने या करनेका कदापि 
मौका न देगा जिससे समाजवादी राज आपम्न दो । आलोचना 
हो सकेगी पर एक निश्चत सीमाके भीतर । इसमें भी सन्देह है कि 
पार्लिसेण्ट था इसी नामकी किसी अन्य सभा द्वारा शासन होगा 
-िया नहीं।' जबतक लोगोंमें आर्थिक वैपम्य है, तबतक 
मताधिकार व्यथेका ढकोसला है। उल्टे, उन लोगॉको जो नये 
शासनमें अडढूंगा लगाना.चाहँगे शरास्तका मौका मिल जायगा। * 
इसलिए शासनका सास भार समाजवादियोंकों प्रायः अपने दी 
ऊपर कषेना पड़ेगा । इसका तात्पर्य ,यदह नहीं है कि समाजवादी 
लोकतन्त्रके विरुद्ध हैँ । उनका विश्वास है. कि जब वर्गेमेद मिट 
जाय तो शासनका स्वरूप लोकतन्त्रात्मक ही होना चादिये। रूसमें 
अधिनायकतन्त्र खत्म करके लोकतन्त्र स्थापित हो गया दै। 


समाजवादी व्यवत्या र्ष्ड 


% कुछ लोग यद आत्तेप करते हैं कि इससे, अयोत्‌ राज द्वारा 
लोगोॉपर कड़ी देख-रेख स्पनेसे व्यक्तिखातन्तयमेँ बाधा पढ़ता 
है। हम इसमे स्वीकार करते हैं॥ पर यह घात बस्तुतः उतनी 
भयावह नहीं है जितनी कि सुननेमें प्रतीत होती है। सोचना 
यह है फि किसके व्यक्ति-स्वातन्त्यमे रुकावट पड़ेयी ? जो लोग 
नये विधानके साथ होंगे, उनको तो डरनेडी कोई बात नहीं दै। 
थह भी मानना चादिये कि वह सब लोग लो आज शोपित और 
उत्ीड्वित हैं अर्थात्‌ सत्र शरीर और मत्तिष्क्से काम्न करनेवाले 
अमिक और रृपक, वह कोग जो बर्ग-अधिपत्य ओर वर्गेसंघ् 
तथा शोपणके विरोधी दंगे, भ््द्द लोग जो पूजीशादी और 
साम्राज्यशादीसे व्यथित होंगे, नये विधानके साथ होंगे) पर 
ऐसे वो लोगोंका नाम तो जनता दे। इनफो निकालनेके घाद तो 
बही सुटडी भर आदमी बच जायेंगे जो अपने जुद्र खार्थके 
कारण पुरानी 'रयवस्थारों फिर छाना चाहेंगे। ऐसे लोगोंके 
स्वातन्त्यपर अंइुश छगाना बुरा नहीं हो सकता ।'ज़ो लोग इनकी 
विगाड़ी हुई दुनियॉकी अनानेका वोड़ा उठाकर चल्ते होंगे यह 
इनको फिर बिगाइनेका मोका तो नहीं दही दे सकते । इनके प्राण 
कोई नहीं लेता। इनको भी ओऔरोंकी भाँति काग करनेझा पूरा 
पूरा अचसर है प्र: यदि वह इस अवसरसे लाभ ठठानेका अर्थ 
थद्द लगाये” कि उनको नये शासनकी जड़ सोदने दिया जाय तो 
ऐसी हृठघर्म्मीफ़ा लिह्माज नहीं किया जा सकता। यद्द टीक है 
कि नये शासऊरोंको उच्छुड्लल न होना चाहिये) उनको अपने 
कार्मोंकी टीका-टिप्पणी सुननेकी तैयार रहना चाहिये। अद्दस्म- 
न्यता और असह्दिध्पुता उनके लिए दूषण दोगी | एर आलो- 
चअकोकी भी यह स्मरण रखना चादिये कि उनकी आलोचना 

नव-विधानकी परिधिदे बादर न जाय । 


समाजव्‌ श्दृं8 


'इसपर कुछ लोग यह आपत्ति उठाते हैं कि यदि समाजवादी . 
आगे चलकर अपने विरोधियोंके स्वातन्त्यको इस अकार रोकने- 
का विचार रखते हैँ तो उनको इस समय स्वातन्त्रवकी आशा न 
रखनी चाहिये। इसमें कोई घवरानेकी बात नहीं है । समाज- : 
चादियोंको यों भी वहुत कमर स्वातन्ठ्य है। उनकी संस्थापर उनके 
'विरोधियोंके दोत रदते हैं। जितनी कड।ईसे दुनियाक्ी सरकारें 
समाजवादी भाषणों, लेसों और पुप्तकॉको देखती हैँ उतनी 
दूसरोंके लिए नहीं दोती। हो, आजकलकी लोकतन्त्रात्मकृ 
'पद्धतिसे समाजवादी जो छुछ फायदा छठा सकते हैँ उठा लेते 
। यह समाजवादके सिद्धन्तकी खूबी और समाजवादियोंकी 
पलयाकत है । यदि पूँ जीशाही देशोंमे लोकतन्त्र देख पढ़ता है तो 
यह कोई ऐसी बात नहीं है. जिसके लिए विशेषरूपेण छतज्ञता 
प्रकट की जाय । कुछ अधिकायतो अ्रमिकोने, जो समाजवादके भ्रमुसत 
स्तम्भ हैं, अपने सह्टनके वलपर शआप्त किये हैँ। शेष अधिकार, 
यह सार लोफ्तन्त्रका ढॉँचा, चुनाव ओर पालियामेष्ट और मन्त्रि- 
मण्डलका नाटक, सम्पन्त बर्गने अपने दवितकी दृष्टिसे फैला रखा 
हऔै। यदि थोड़ेसे मनुष्य चहुतसे स्ज॒ुष्योंसे काम लेना 'चाहते हूँ 
तो यद् आवश्यक है कि वद्द उन्हें मिलाकर रखे'। 
इसका सबसे सरल उपाय यह दे कि हुकूमतकी अरुलो 
कुड्जी अपने हाथमे रखते हुए भी उनको विश्वास 
दिला दिया जाय कि शासनम उनको भी समान अधिकार है। 
इससे वद् शौकसे काम करते हैँ। दूसरी बात यह है फ्रिइस 
जरसयेसे शासकोकों प्रजाके असन्तोपका पता चलता रहता है 
ओर बहुतसा असन्तोपतों भाषण, लेख और शाल्ार्थकी गर्मकि 
रूपमे आप ही उड़ जाता है। फलतः आजकल विद्रोह और 
ऋन्‍्तिकी नौचत चहुत फम्र आती है। यह सममकर दी यदट 
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खेल किया जाता है और समाजवादियोंको भी थोड़ी बहुत 
स्वतन्तता मिल रहती है। इस खतन्त्रताको छीननेका अथे केवल 
थोड़ेसे पढ़े-लिखे समाजवादियोंझा मुँह वन्द करना न दोगा 
वरन्‌ करोड़ों शोपितोंके असन्तोषको प्रकट द्ोनेसे शोकता 
होगा | एक बार ऐसा किया जा सकता है पर जी 'अग्निशिसा 
उपर न उठने पायेगी बह भीतर ही भोतर सुलगती रहेगी 
आर फिसीको पता भी न चलेगा। एक दिन विश्पोद अवश्य 
होगा । फिर उसको सेंभानना सगल न दीगा। इसलिए 
समाजवादियोंपर एहसान फरके उनको फोई विशेष स्वतन्तता 
जहीं दी जा रद्दी है। जो लोग इसे छान लेनेकी धमकी देते हूँ. 
उनका अपना खाथ्थ उन्हें रोक रद है। सख्ती करनेसे समाज- 
बादियोंकी वर्तभान कठिनाइयाँ निःसम्देद बढ़ायी जा सके हैं 
पर इसकी प्रतिक्रिया यह होगी कि पूँ लीशाहीकी भावी कठिनाइयों 
भी बढ़ जायेंगी। 

इस जसानेमें काम करनेवार्ल को मजदूरी सिलेगी। मजदूरीफे 
दो रूप दी सकते हैँ। रूसमें भो दोनों चलते रहे हैं। छुछ 
सजदूरी त्तो नकद रुपयों (या उनकी जगह फ्रामजकी मुद्दा ) 
अं मिलेगी । इससे लोग अपने अपने शौककी चीजें, जैसे 
पुछ्तफे था चित्र था वाजा था वाइसिकिल, खरीद सकते है। 
शेष सजदूरी पण्योंके रूपमे दो जायगी । अस्येक श्रभिककों पक 
सर्टिफिकेट मिल जायगी जिसको दिखलाकर वह अन्नन्वस्त 
आदिके भण्डारोंसे एक निश्चित परिमाणमे इन आवश्यक 
चीजों को श्राप्त कर सकता है | 

मजदूरोंमे' आज जैसी व्यवस्था या छुब्यवस्थां नद्ोगी। 
राज यह स्वीकार फरेगा फि »भुदायफे जोवनके छिए सभी 
अनुष्योकी आवश्यकता द्वै। न तो सम्य सामूद्दिक जीवन 
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गणितके श्ध्यापफके बिना चल सकता है, न सडकपर माडू 
देनेवालेके विना। जो भी व्यक्ति अपने श्रमकी कमाई साता 
है और कोई ऐसा काम करता है लिसका सामूहिक जीवनमें 
उपयोग है उसके योगक्षेमक्ती भार समुदायपर है। यद्द भी 
मानता होगा कि मिन्‍न भिन्न व्यक्तियोंको आवश्यकताओंमें 
भेद होते हुए भी वहुतसे अशोंमे सभी मनुष्य बरावर है। 
भूख सबको लगती है, सिर्पर छुप्पर सबको चाहिये। आज 
इसका लिहाज़ नहीं किया जाता, इसीलिए लोगोंकी मजदूरियोंमे 
बे-सिस्पैरफो विषमता है। भारतका गवर्नर-जनरल सरकारी 
नोकए है, चपरासो भी सरकारी नोफर होता है। दोनों ही 
मलुष्य हैँ पर जहाँ गवर्नेर-जनरलको २५,०००) माप्तिक दिये 
जाते हैं वहाँ चपरासीफे त्रिए १०) परय्योप्त समझा जाता है.। 
लोगोंकी गरीबां ओर येकारीसे फायदा उठाकर मजदूरी कम 
करनेकी कोशिश की जातो है। यह सममता जाता है कि एक 
आदमो चल्ला जायगा त' दूस मिल यायेंगे । पप जो बहुत कम 
सज़दूरीपर काम करेगा बहन तो अपना स्वास्थ्य ठाँक रस 
सकता है, न लडके-बरधोंका। उसकी काय-क्षमता घटती है 
ओर बह 'अपनी सनन्‍्तानकों अ्र्षम बनाता है। यह उसका और 
उसके लड्कोंका दी नुकतान नहीं है सारे सम्ुुदायका सुझुसान 
है. । अतः समाजवारीका यह आग्रद है कि श्रम करनेवालेंकि 
लिए देशफां देखकर ऐसी मजदूरी नियत होनी चादिये जिससे 
जीवन-यात्रा चल सके । उससे कम पारिश्रत्तिक या वेतन देना 
ओर लेना कानूनसे जुर्म करार देना चादिये। यूरोपके कुछ 
हक देश भी अब इस सिद्धान्तकों स्वोकार फरने 
लगे हैं । 

इस्त सोचेकी सीमापर दी वेतन और पुरस्कार कायम होंगे। 
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दिमागसे काम करनेवाल्ों, दफ्तरोंके दावुओं, मशीन चलानेवाल्ति 
कुशल भिल्लियों ओर साधाप्ण मजदूरोंकी मजदूरियोंमें कुछ न 
कुछ फर्क दोगा। जहाँ फिसीफो रुपयेकी पूँजी नहीं वनानी है। 
चहाँ आज जैसा भेद न होगा पर होगा अवश्य! 

मजदूरी या वेतन निश्चित करनेमे एक दीं सिद्धान्तसे काम 
लिया जा सकता है, चरावर कामके लिए बरावर मजदूरी दी 
जाय। इसीको दूसरे शब्दोंमें यों कहते है, जो जैसा और 
जितना काम करे उसऊो वैसी ओर उतनी मजदूरी दी जाय। 
यह सिद्धान्त आजकल सी माना जाता है, य्यपि इसका ज्यव- 
द्वार ठीक ठोक नही फ्रिया जाता। लोग इसफो न्याय-मुलक 
सम्मने हैँ, क्योंकि ऐसा प्रतीत होता है कि इससे सबके स्व॒नॉकी 
डचित रात होती है । 

परन्तु विचार करनेसे भ्रतीत होता है कि न इसमें न्याय है, 
न सबके स्वल्वोंकी रक्षा । दो व्यक्तियोंके कामक्ी तुज्ञना कैसे 
को जाय ? डाक्टर, अध्यापऊँ, राजमन्त्री, मिट्टी ढोनेव्राला मज- 
दुए--इन सबके ऊार्य्य-क्षेत्र प्थक्‌ पथक्‌ हैं, फिर यदद कैसे नापा 
ज्ञाथ कि फिसने कितना अमर किय्रा ? जब अ्रमको ही तोलना 
असम्भव है तो मजदूरी कैसे विठायी जाय ! चराबर समयसे 
भी अनुमान च्ीं हो सकता। पक दी काय्येक्षेत्रम भी कामफी 
ठीक ठीक नाप नहों दो सकती । दो मजदूर चार चार घस्टे 
तक एक साथ मिट्टी फ्कते दों। यदि काफी देख-रेख हो तो 
यह सम्भव है कि दोनों गिनकर बराबर टोऊंसियों फेंके ! दस्वूस्फे 
अनुसार दोनोंको मजदूरी भी बराबर सिल ज्ञायगी। पर यह 
न्यायकी बात नहीं हुई। दोनों की ताकत एकसी नहीं हो 
सकतो | यदि पक ठुरवल है तो उतना ही काम करनेमें उसेका 
अधिक श्रम्त पड़ा दोगा। इसलिए दोनोंको वराबर मजदूरी 
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देना न्याय नहीं श्रत्युत अन्याय है। पर जो न्यवस्था अभी 
पूँजीशाहीके गर्भसे निकच रही है। उसमें पुरानी पद्धतिके कई 
पचिन्द्ोंका पाया जाना स्वाभाविक है। जैसा कि क्रिटीक आब 
दि गोथा प्रोम्राम” में साक्सने कहा है, वराबर श्रम और 
सामुदायिक पण्य भण्डारसे बराबर भाग ( अथोत्‌ बराबर 
मजदूरी ) की अवस्थामें वस्तुत” एक व्यक्ति दूसरेसे अधिक 
मिलता है, पक व्यक्ति दूसरेसे अमीर हांत।दै। इन दोषोंको 
दूर करनेके लिए यह आवश्यक है. कि स्वत्व वराबर नहीं किन्तु 
विपम हो। सुननेमें तो यह चात आश्चर्यक्री श्रतीत छोोती है कि 
समतासे अन्याय और विपमतासे न्याय द्ोता है पर जैसा कि 
क्ेनिनने कहा है, “इकफा अर्थ है एक ही भान-एटढ्से 
विभिन्‍न व्यक्तियोंको, जो एक दूसरेके बराबर नहीं हैं, नापना। 
इसीलिए विरायर हक! बस्तुतः बराबरीका उच्छेदक और 
अन्याय है।” )९ 
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सन्नहवाँ अध्याय 
समाजवादी व्यवस्था--द्वितीय सोपान 


आजसे कुछ काल पहिले प्रमुख समाजवादियोंकोी यह 
आशा थी कि बहुत शोध 'विश्वकान्ति हो जायगी और सारी 
प्ृथ्यीपर समाजवादी व्यवत्था कायम होगी। इच्छा तो 
ऐसी अब भी दे पर उसके शीघ फरत्तीभूत होनेकी आशा अब 
उतनी तीज नहीं है। जबतक वह दिन नहीं आता तवतक जो 
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देश अपने सामूहिक जीवज़्को समाजवादी साचेमें ढाक्ना 
चाहेगा उत्तको बलवान पूजीवारी देशोंके सुकाबतेके लिए सैयार 
रहना पड़ेगा | वह उत्का प्रत्यक्ष रूपसे कुछ न बिगाड़ता दो पर 
किसो भी देशमे' समाजवादी शासनका सफल होना पूँजी- 
बर्ददियोंको बुरा लगता है | ।वद सममझते हैं. कि इससे लोगोंका- 
विश्वास समाजवाद को व्यपहास्यतापर जम जाता है। इसलिए 
प्रत्येक समाजवादी देशको भत्येक पू जीवादी देश अपना नेसगिक 
शत्रु समझता है । इस विहेषयका मना करनेके लिए 
संमाजवादियोको अगत्या राष्ट्रिय नीति बरतनी पढ़ेगी । सप्ताज- 
वादका सिद्धान्त अस्तांराप्ट्रिय है पर समाजवादी शासनकों कई 
अंशोंमे राष्ट्रिय सब्कारोंका अनुकरण कए्ना होगा। दूसरोंफे 
खत्वका अपहरण वह्‌ न करेंगे पर अपनी रक्ाफे लिए बलवान 
सेना रखेंगे। सारे राष्ट्रको सेनिक शिक्षा अदण फरनी होगी । 
इतता ही नहीं पूँ जीवादी देशोमे'से कुछके “साय सन्वि और मैन्री 
करनेकी भी आवश्यकता पढ़ सकती है। उनका लर्य यह होग्प 
कि पराधीन देशोको स्वाघोन बरनेमे' सहायता दे ओर लोकतन्त्ना- 
त्मक ससकारोंकोी अधिनायकोंके चंगुअमे' फेंसनेसे वचावें | राष्ट्रिय 
ओर अन्ताराष्ट्रिय भावोंका समन्वय कठिन होते हुए भी असम्भव 
नहीं है, क्योंकि समाजवाद राष्ट्रीय, पराधीनताका अ्रबल्न विरोधी 
ओर राष्ट्रीय संस्क्ृतिकी रक्षाज़ा समर्थक है। $ 

यदि सभी, या कमसे कप्त अधिकतर, सभ्य देशोंमें सामाज- 
बादी ऋन्ति हो जाय|तव तो बहुत ह। अच्छा द्वो पस्तु इसकी: 
सम्भावना कम ही है, इसलिए अम्नग अलग देशोमिं इसके लिए 
प्रयत्त करना होगा । फाउनडेरान्स आब लेनिनिल में स्टालिन 
कहते हैं:--पहिखे एक देशरें ऋात्तिका सफल होना असस्भन 
समा जाता था क्योंकि ऐसा माना जाता या कि जब सभी, या६ 
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कमसे कम अधिकतम, उन्‍नत देशोंके सर्वहारे मिलकर प्रयत्न 
करेंगे तभो मध्यमवर्ग पर विजय प्राप्त हो सकेगो। यह विचार- 
बिन्दु वस्तुस्थितिके अजुकूल नहीं है। साम्राज्यशादीसे उत्पन्न 
परित्यितियोंमं सब पूँलीवादी देशोक्ी प्रगति एकसी नहीं हुई 
है, साम्राज्यशाहीके भीतर ऐसे भयावह उच्छेदक हैँ. कि युद्धोंका 
दोना अनिवार्य्य।दी जाता है, सभी देशोमें ऋ्तिकारी आन्दो- 
लनका समुद्य हुआ हैं--इन सव कारणोंसे यह सम्भव दी नहीं 
आवश्यक भी दो गया है कि भिसन भिन्न देशॉमें स्वद्वारा 
वर्गेकी विजय अलग अलग हो । ऐसी बिजयके वाद तत्तददेशमें 
समाजवादी व्यवस्थाफा कायम होना सम्भव ही नहीं निश्चतप्राय 
हो जाता है। जैसा कि लेनिन कद्ते हैं;--/सच तो यह है. कि 
उत्पादनके *.भो चड़े साधनों पर राजफा अधिकार, सर्वद्ास 
यर्मके द्वाथमें राजकी <च्ता, करोड़ों छोदे और बहुत छोटे फृपकों- 
- के साथ सर्वहांशका सदयोग और सर्वहारा समुदायके हाथमें 
कऋपकोंका निश्चित नेतृत्व इत्यादि-- क्या सम्पूर्ण समाजवादी 
समाजके निमोणके लिए यद्द चातें पर्याप्त नहीं हैं १! 
परन्तु अपने देशमें सम्ताजवादी व्यवस्थाकी नींव डाहझ 
लेनेसे ही यद्द 'आशंका दुर नहीं दो जाती कि दूंसरे देश बाघा 
डालेंगे। इस सम्बन्धर्म लेनिन कद्ते हैं:--'हम एक शजमें हा 
नहीं रह रहे ६ घस्न्‌ राज़ोकी ऋद्धलाके वीचमें हं। चहुत दिनों 
लक सोविएत्‌ प्रजोत॒न्त्र ( रूस ) स्ाम्र/ब्यशाह। रज्तक सा4 नहीं 
रह सकता | अन्तमें दोमेंसे एकको विजय होगी ! “इस-अन्तके 
चबहिले सोविएत ओर .पूँजीशाद्दी राजोंमें कई मर्यर मुठ- 
भेड़ होंगी! |. 
* अपने वैदेशिक नीतिमें सफलता भ्राप्त कर लेने और पिछले 
अध्याय इंसित दिशाओंमें उन्‍नतिं कर लेनेसे “ही कोई देश 
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शपनेको पूर्ण साम्राज्यगूदी नहीं कद सऊ्ता। लेनिससे सजिन 
चातोंका उल्लेख किया है चह समाजचादी व्यवत्थाकी 'अलुकूल 
परिस्यितियाँ हैं, उसकी सुदृढ़ नीय डालमेमें सदायक दोती हैं। 

लेनिनके धपतरण उनके सेलेक्टेड बक्से से लिये गये हैं । 
यह समाजवादकी ओर ले जाती हैं. ओर चतंम्ान पूं जीशाही 
मथासे तो बहुत दूर हैँ पर शुद्ध समाजवादके झिद्धान्तके साथ 
तौलनेसे इनका पलडा इलका, चहुत्त इलका, ठहरता है। आम 
'बाईस वर्षके प्रयोगके बाद भां रूस यह दावा नहीं करता कि 
उसने पूर्ण रूपेण समाजचादी व्यवस्था फायन्र कर ली है। जा 
चुबु अवतक हुआ दै, जो। छुछ पिउले अध्यायमे" वर्णित दे, वह 
सा्मेके बडे स्टेशनके छुल्य है। इसीलिए इस अवस्थाको समाज- 
बाद शअवस्थाका अथम सोपान कहते हैँ । 

समाजवादी व्यवस्था ऋत्तिके याद भल्ते दी खापित दो, पर 
उसका जन्म पूजीवादी न्यवस्थाके गर्भसे ही होगा अत बह 
डसके दोपोंसि एकदम मुक्त नहीं हो सकती । बरतमान अतीतसे 
अपना पीछा नहीं छुडा सकता। 

इस समय कार्मोका विभाग पेसा है कि उसमे कोई #ँचा, 
कोई सीचा भाना जाता हैं। कार्मोका बैंटवारा आगे भी रहेगा पर 
यह झऊँचे-तीचेका भात क्रम३ * मिट जायगा। आज मुँहसे तो यह 
अले ही कह दिया जाय कि सामूहिक जीवनके लिए सबको 
ज़रूरत है अतःन कोई चढ़ा है न कोई छोटा, पर यह कद्दना 
झीक बैसा है है जेसे यह कह देना कि चार्रो बे विराद पुरुषके 
शरीरके अग हैं अत्तः उनमे' ऊँ च-नीचका भेद नहीं है। शाल्ष- 
की मरथ्योदारो मानते हुए भी जाइण अपनेको शहसे ऊँचा 
मानक है। उसी अकार एव्जनियर, मनेजर, मिश्री अपनेको 
इयौड़ा चलानेवाले था पहिया घुम्ानेवालेसे ऊँचा मानते हैं। 
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मस्तिष्क द्वारा जीविका प्राप्त करनेवाले शरीस्से काम कर्प्नेवालोंको 
अंपनेसे छोटा मानते हैं । काम जीविकाके लिए किय। जाता है, 
इसलिएँ नही' कि काम करनेमे' कोई रस है । यह बात अखा- 
भाविक है पर अश्वाभाविक होते हुए भी सभ्य जगतमे' 
- सत्य है। पशुपक्षी वेकार नहीं यैठते। उनसे कोई जबरदस्ती 
, काम नहीं लेत्ता। पर चलने फिरने दौड़ने उड़नेमें उनको मजा 
आता है । इसी बहाने स्वास्थ्य भी ठोक रहता है, पेट भी भरता 
है। मनुष्यने अपनेको मुफ्तखोर वना लिया है। यदि,भू्खों 
मरसनेकी « स्मावना न हो तो स्यात्‌ हाथ पाँव भी नडुलाये। जो 
सबसे कमर मिहनतका काम्र होता है उसे ही वह. चुनता है और 
उसे भी इसलिर पूरा * करता है कि सिरपर एक निरीक्षक सवार 
रहता है। यह बात अ्रच्छी नहीं है। काम न तो पेद पालनेके 
छिए होना चाहिये, न ,किसी श्रफसरके डस्से। उसके फरनेमें, 
स्वतः आनन्द मिलता चाहिये, बिना श्रम किये जीवन अपूर्ण 
ओर नोस्स लगना चादिये । गि 
इसके लिए शिक्षाका आवश्यकता है। शिक्षा पुरतकांसे तो 
मिलती ही है, उसका बहुत्र घडा साधन मनन दै। सिद्धान्तोपर 
विचार करना, अच्छे लोगोंको काम करते देखना, सामुदायिक 
प्रयोगोंकी सफलता और असफलत।के कारणोंपर गौर करना, 
दूसरॉके साथ , मिलकर सोरव॑जनिक हितके काम करना, यह सब 
शिक्षाके साधन हैं । सभी शिक्षाक्ा परिणाम यह होता है कि 
व्यक्तिकी . कर्तंब्यवुद्धि जागती है। जहाँ' साधारण मलुष्यको 
कर्ेव्यपथपर लगानेके लिए पुरस्कार ओर दण्डकी जरूस्त पड़ती 
है वहाँ, सच्छिक्ञान्मण्डित मनुष्य अपनी, आन्तरिक .प्रेरणासे 
काम, करता है ) उसकी स्वायबुद्धि तिरोहित हो जाती दे और 
उसे स्वहित और ज्ोकहितमें कोई भेद, नहीं. प्रतीत, होता | 
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बह 'सबमभूतद्वित्तेरत” इसलिए नहीं द्ोता कि उसको इदलोक 
या परलोक में क्रिसोको खुश करना है वर इसलिए कि 
लोकसंप्रह उसकी बुद्धिका स्वाभाविक अभ्यास हो गया है] 
उच्तकों यह खयाल भो नहीं आता कि में दुसरोंका उपकार 
करने जा रहा हूँ यस्त्‌ समाजोपयोगी काम उसको आप ही थाकृष 
करते हैं। 

कुछ कोगोंफो यह शंका रहती है कि समाजवादी व्यवस्थाको 
पुरत्कारोंका अभाव विफल कर देगा। आज जो मतुष्य फोई 
नयी बात सोच निकालता है या अधिक परिश्रम करता है 
छउस्तको अधिक रुपये मिलते हैं. ओर वह इन रुपयोंको बढ़ा 
सकता है। यह अलोभन लोगोंसि काम कराता है। समाजवादी 
ध्यवस्थामें चहुत रुपया मी न मिलेगा, पूजों भी न जुढ सकेगी, 
फिर कोई छपना दिमाग क्‍यों लगायेगा या दुसरोंसे अधिक 
परिश्रम क्यों करेगा ? इसका उत्तर यह है. के प्रलोभनपर 
काम करना अशक्षा और असंस्कृतिका ल्योतक है। संसारके 
लितने स्थायी काम हुए हैं वह रुपयेके लोभसे नहीं हुए हैं। न 
वो ब्यासको किसीसे रुपये दिये थे,न शहुराचार्य्यको। फिर 
उन्होंने अपने अपूर्वे दाशेनिक अन्थ क्‍यों लिखे ! चरककों किस 
विश्वविद्यालयमैं नौकरी मिण्ी ओर वाल्मीकिके हाथपर क्सि 
प्रकाशकने चार पैसे रखे ? तुलसीदांसभीने क्या यह भ्रूठ कहा 
है. कि उन्होंने रामायणको स्वरान्त:सुखाय” लिखा ? यद्द कहतेसे 
काम नहीं चल सकता कि यद लोग असाधारण महापुरुष थे। 
हम इस चातको स्वीकार करते हैँ पर यह सी देखते हैं. कि यह 
सह्दापुरुष ही सब लोगोंको इन्द्रियनियद्द, अस्तेय, सिलॉसिता 
आदिंका उपदेश देते हैं । इसका झर्थ यह है कि इनकी रायसें 
साधारण मनुष्यका अन्तन्‍करण सदाके लिए पतित और स्वार्थो 
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नहीं है । यदि उसपरवका क्‍्पाय साफ कर दिया जाय सो बह 
निर्मल हो सकता है। सम्राजवारी भी ऐसा दी मानता है। 
उपको सदुष्यको नेसर्गिक पत्रिसवापर विश्वा8 है । पर वह यह 
देखवा हैं कि कुशिक्षा ओर बुरी पथस्थितिने लोगोकों ऐसा 
लालची चना दिया है फ़िजिना पेसेके कोई काम नहीं करना 
चाद्दता | याद परिस्थितिम सुधार दो जाय अर्थात्‌ शोपण मिट 
जाय और सयके लिए मानवाचित सुविधाएँ मल जाय तथा 
इसके साथ ही उत्तम रक्षा दी जाय तो फिए प्रत्षभनोंकी 
आवश्यकता न रहेगो प्रद्युत लोग शौक््से और केवल लोक- 
दितके भायसे प्रेरित द्ांकर अ्रथनी पूरी शाक्ति भर काम करेंगी। 
न कोई शायारक अमसे जान चुरायेग', न चुद्धिसे काम लेनेसे 
रूकेगा | ज+ वाममे उँच-नीचका भाव मिद जायगा, जब काम 
टोकसेवाकी दृष्टिसे क्या जायगा, जब श्रम जीवनम्य एक 
आवरयक अज्ज वन जायग। आर सब लोग स्वत अपनी पूरी 
थोग्यता और शक्ति भर काम बरने लग जायेंगे, उसी समय 
सच्चा लोकतन्तता सम्भव हो।गी, क्योंकि उसी समय मनुष्य रूच- 
झुच मनुष्य होगा अ।र सब मनुष्योरा बरायर माना जाना 
सम्भव होगा । वरावरीदा अर्थ यह नहीं है. कि किसी विशेष 
अंतिभा न होगी या ग्रतिभायालोंकी पूछ न होगी। बस्तुत 
प्रतिभाकी तभी क॒द्र हो सकती है जब ईष्यों दर पका तिरोभाव 
हो और प्रतिभायान्‌ व्यक्ति समुदायका विशेष समर्थ सेवक, 
अथच सम्मान्य । माना जाय । 

>2 उसी समय मज़दूरीके अन्यायका भी अन्त होगा।|जब 
बिना कसी दवाव या लालचके सभी अपनी सामर्थ्य भर श्रम 
कर रहे होंगे, उस समय किसीके भ्रम नाप तौल क्सनेकी 
आवश्यकता न होगी । जेंस। कि हम पिउले अध्यायमे लिख चुके 
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हैं, यह साप-तोल शन्यायमय है पर वर्तमान कालमे इलके 
सियाय कोई और उपाय नहीं हे ।*.पर उस समय यह प्रयास 
निरयेक होगा। | जो सावजनिक भण्डार सम्रके पूर्ण शअ्रमसे 
भरपूर होंगे उससेंसे प्रत्यफे व्यक्ति अपनी हरहूरतके झनु> 
सार ले छेथा | किसी सजदूरी देनेवालेकी' आवश्यकता न रह 
जायगी । * 

उस्त समय ससाजवादां व्यवस्या उन्नत अवस्थाको प्राप्त 
दोगी। इस अवस्थाकों दृल्स सोपान कहते हैँ । ८ 

इसके चांद ससकास्का रूपक्या होगा न तो उस समय 
कोई ऐसा बग रद जायगा जिद्वका दमन करमा दो, न त्लोगोंसि 
जबरदस्ती काम छा पड़ेगा, न भोग्य व तुओंका सज़दूरीके रूपमें 
बरतरण फएना रह जायगा, फिए सरकासके जिम्मे क्या फाम 
रहेगा | उद्योग-व्यवसायकी व्यवस्थादी तब भी आवश्यकता 
रहेगी। यदि कोई दुष्तमक्ृति या श्रससे जात घु रानेवाढ्ा पैदा 
हो ही गया तो उसका भी नियन्यण करना होगा, पर जहाँ लोक- 
प्र इतना जाम्रत होगा चहाँइन फामोंमें सभी लोगोंकी झभि- 
रूचि होगी और किसी विशेष सद्दटनकी आवश्यकता न होगो। 
जनता विभिन्न कार्मोके लिए समतियोँ और परिषद्‌ चनायेगी 
पर इस संस्थाओंकी समता श्ञाजक्लफी दग्डघारी सरकारोंसे 
से होगी। कामऊे अभावसे सरकार आप ही न रद्द जायगी। 
परन्तु जब स-कार ही नहीं तो राज केसां? राजकी सत्ताका 
भी लोप हो जञायगा ओर झेसा कि हम पनद्रदवें अध्यायमें कह 
आये हैँ. पंगेल्सके शब्दोंमें उत्त चरमावस्थामेँ िना किसी 
ब्रयास राजके मुस्काकर कड़े जायगा? ५7८ 

चह्‌ दिन कब आयेगा यह दम नहीं कह सफते। कभी 
आयेगा भीया नहीं, यह भो निश्चित रूपसे नहीं कहा जा 


रह समाजञवाद 


सकता | जैसा कि लेनिनने “दि स्टेट ऐएड रेवोल्यूशन? में कहा है 
“यह बात किसी समाजवादीके दिमागमें नहीं आयी के वह यह 
वादा करे कि यद्द्‌ चस्सायस्था अवश्य आर जायगी |? पर हन्द- 
स्यायके अजुस्भर अचतककों प्रगतिरी जो कुछ श्शलोचनाकी 
जा सकती है, उससे पेसी आशा और दृढ़ आशा की जा सफ्ती 
है कि पृथ्वीके भाग्य जागेंगे ओर वह उस दिनको देखैगी। अभी 
बद्द कांत्त वहुत दूर है परन्तु चितिजपर उसको घुंघली आभोा 
देख पढ़ने लगी है। 

इस पुस्तकका भआश्म्म इस समस्याकों लेकः हुआ था कि 
आज मनुष्य हैं. पर मानव-स्माज नहीं है। लोग पारस्पार्क 
रागद्वेप, कलह ओर युद्धके शिकार होकर पक इसरेका और 
भनजुष्यतास संदार कर रहे हैं। स्वार्यने बुद्धियोंको इतना क्छु 
पित फर रखा है. कि सम-अजन जो समाजका लक्षण है सम्भब 
नहीं हैं। सचके ह्वित विभिन्न ओर दृससोंके द्वितोंके बिगेधी है। 
इसका परिणाम पूंजीशाही और साम्राज्यश द्वी है पर यह दोनों 
शाहियाँ” केवल परिणाम नहीं हैं, कारण भी हैं। यह छुद्र 
प्रवृत्तियोंकी और जगाती हैँ । समाजवादी इनको समृल नष्ट 
करना चाहता है। वह उत्पादनके सावनोंकों सावेजनिक 
सम्पत्ति बनाकर वर्गसघप मिटा देना चाहता दै। उसको इस 
बातकी आशा द कि मह॒प्यसे तुच्छ द्ितोंका मोह छुडाया जा 
सकता द। यदि उसकी आशा पूरी हुई तो समाजवादी घ्यव- 
स्थाकी चरमातस्थाका नाम ही मानवसमाज होगा। उसकी 
नींव उस दिन पडेगी जिस दिन समाजवादियोंके हाथमे अधि- 
कारका सूड आयेगा । 

छुछ बिद्वानोंका इसमें यह आपत्ति है कि कैवल आ्याधिक 
और राजनीतिक उपायोंसे काम नहीं चय सफ्ता, मलुष्यके 


समाजवाद आौर समप्वाद स्ड्ऊ 


प्रखुप्त आध्यात्मिक गुणोंकी जागसित करना होगा। तभी समाज- 
का संध्थापन होगा, अन्यथा लोग फिर लोभादके वशीभूत हो 
जायेंगे। हम शाक्षाथे न करफे थोड़ी देस्के लिए इसे मान लेते 
हैं। पर आध्यात्मिक शु्ोके प्रशेहशके लिए भी एफ विशेष 
परित्थि त चाहिये । जबतक सवा और लोमके द्वारा उन्नति 
करना सम्भव रददेसा, जवतक मनुष्य दूसरोका शोषण कर 
सकेगा तवतक इन 'ध्यात्मिक शुशोक्नी नींद ने दूडेंगी। 
ससाजबादको हो यह ओय दे फ्रिबद्द ऐसी परिस्थिति उत्पन्न 
यर देता है जिसमे याद भतुप्यमे छुछ आध्यात्मिक श॒ुण हैँ तो 
चंह पनप सकें। इस दंष्टेसे भी सनुष्योके बिसरे समुदायको 
समेट कर उसको सप्ताजमें परिणत फरनेकी जमता सिवाय 
संमानवाद फेदीर किस) दूसरी चीजसे नदों देस पढ़ती । 


५८ 
अठारहवा अध्याय 
समाजवाद और समध्टिवाद्‌ 
श्रभी तक हम इस पुस्तक्मे वरावर समाजवादक्क शब्द- 
का ही श्रयोग करते आये हूँ. पर झव एक ओर शब्द समाश्थिद्‌ 
( क्म्यूनिक्क् ) से भी परिचित होना आवश्यक है। कभी इसका 
प्रयोग एक ही अथे में कर दिया जाता है. पर साधारणतः अन्तर 
माना जाता है । ४ समाजवादयव अन्तर्गत बह सब सत 
हैं जो उसादन्फे साधनोंकों वैर्याक्तक सम्पत्ति माननेके बिसेधी 
हैं। इन मतोंम गहड सोशांलज्म और सिस्डिकलिष्मछी 
भॉति क्म्यूनिज्म सी है। धतः सप्ताजवाद सामन्‍्यवाची नाम 
हुआ ओर समष्िवाद पिशेषवाची | 


डीष्प समाजवाद 


माक्सेकी ( व्याख्या दूसरी है। इ। ग्िपयमे से भी उनका 
/अनुगमन करता हूँ ! उनके ह्यमुसार ससाजवारी व्यवस्थाका 
प्रथम सोपान समाजपाद और द्वितीय सोपन समरष्टियादका 
स्वरूप है। प्रत्युत उन्दोंने यों कहा है कि प्रथम सापान 
समाष्टवादवी निम्न भूमिका ( नोचा दा ) ओ<« उह्वताय सोपान 
समध्वादकी उच्च भूमिका ( ऊँचा दो ) हे। इस मतके अनु 
-सार समाजवाइका उन्नत रूप ससघ्ियाद है। आ-क्ल समा्टि- 
बादका रूससे कुछ विशेष सम्बन्ध माना ऊाने लगा है अत बहुत 
लोगोंको अपनेकी समाष्टवादी कहनेमे सकोच होता है । परन्तु 
सिद्धान्तकोीं दृष्टिसे यह सड्लोच निरावार हो नहीं अनुचित है । 
किसी समष्टिवादीके लिए हर वातमे रूसका समर्थक होना आवब- 
श्यक नहीं है। 
इस कम्यू न्‍ूज्म शब्दके लिए हिन्दीमे कहीं कर्थ विर्गवाद' 
चल पडा है। यह सवधा गलत पर्याय द्वे। जा समष्ियाद 
बगेभेदकों मिटाना चाहता है उसको वर्गशाद कदना उतना ही 
स्यायमद्भत है. जितना कि सांबे निक स्पास्थ्यविभागको 
सावेजनिक गनन्‍्दगी विभाग कइना । सम्भयत यह भूल 
कम्यूनिज्मको भारतमे प्रचलित म्यूनत' शखसे मिलानेसे 
हुई है । क्म्यूनलका अथ्थ हुआ साम्मदायिक । अतः 
कम्यूनिज्मका अर्थ यद्‌ ले लिया यया कि पद किसी एक 
सम्प्रदाय अर्थात्‌ बर्ग यानी श्रामक वर्गके आधिपत्यता प्रतिपादन 
करता दै। पर यद्द आधिपत्य तो अह्परालान अस्स्था ही हो 
सकता है। जप वर्ग ही न द्वोंगे तब त्गें-अधिपत्य कहाँसे होगा ? 
च्युत्पचिकी दृष्टिसे इस शब्दका सम्बन्ध कम्यून! से है (यों 
'कम्यूनल” मी उसी ख्तोतसे निकता है ) और इस व तको ध्यानमे 
रखकर सम्रष्टिचाद! शअ्धिक ठीक जेँचता है क्योंकि इस नामसे 


भूतलपर स्वलॉक रड६ 


यह स्पष्ट ध्वनि निकलती है कि इस सतमें सारे समाज; नागरिकों- 
की समए्टि, का सर्योत्कष्ट स्थान है । 


उन्नीसवाँ अध्याय . 


भूतल पर स्वर्तोक 
इस पृस्तकका विपय सो पिछले अध्यायके साथ समाप्त दो 


गया। फिर भी लेसनी रखनेके पहिले मैं पाठझोफे साथ 
भविष्यमें एक बार स्ोॉकतेके छोसकों संवस्ण लहीं कर सरता। 
इस ग्रयासपर जो आपत्तियाँ उठायी जायेंगी उनको मैं जानता हूँ 
ओर उनकी साधारताकों स्वोकार फरता हैँ। भविष्यक्ी जो 
झलक में सामने रखेगा वह. कल्पनाकी स्ष्टि होगी पर यह, पुस्तक 
तो उपन्यास नहीं हे। इतमे गम्भीर विचार होने चाहिये, 
काल्पनिक चित्र नहीं। इसफा यही उत्तर हो सकता है कि 
कल्पना भी बुद्धिका ही एक घस्मे है और यदि निरक्ृश न फर 
दी जाय तो "ससे भी उपादेय सोमग्री प्राप्त हंती है। कला 
ओर विज्ञानकों उन्नति कब्पनासे काम लिये बिना हो दी नहीं 
सकती; कल्पनाकों स्थाज्य माननेवाज्ा शुष्फ राजपुरुष कभी 
सफर शासक नहीं बन सकता। पर्स कर्पनापर नियन्त्रण 
रहना चाहिये । यह नियन्त्रण ज्ञान ओर अनुभवसे प्राप्त हाता 
है। जी व्यक्ति लगतके भोतिकओर मानस अन्ञोंका जितना ही 
इन्हस्थाथात्मक अध्ययन करता है उसकी फल्पना घतनी द्वी पुष्ट 
होगी अर्थात्‌ उप्तके कन्पनाप्सूत चित्र रतने ही सत्य निकलेंगे 
इसरा यह अर्थ नहों है कि इस अकारके अध्ययनसे प्रातिस 
दर्शनकी विसृत्ति प्राप्त हो जाती दे या भविष्यतका ज्ञान प्राप्त दो 
ज्ञाता है। न त्तो इन्द्न्पाय किसीको योगो बनाता है ता 


शछ२ समाजवबाद 


ज्योतिषी, पर कार्यफारणफों शद्झलाको सममनेमे निःसन्देह 
सद्दायता देता है जिसकी वजहसे भविष्यके सम्बन्धभे दृढ़ 
अनुमान किया जा सकता द्वै। जो मनुष्य यह सम्रक सकता है 
कि जगत्‌का वर्तमान रुमान किधर है वह इसका भी अन्दाज्ञ 
कर सकता है कि काल पारर इस झ्कुकावका क्‍या परिणाम, क्‍या 
स्वरूप, हीगा। “यह अवश्य होगा? नहीं कहा जा सकता पर 
'सम्भवव- ऐसा होगा? कद्ा जा सकता है. और इस सम्भवतः 
में बहुत कुछ यथार्थता होगी । 

इसके कई उदा «रण दिये जा सकते हैं। “कम्यूनिज्म ऐए्ड 
माडने थॉोट'में ए० एम० डेवारिनका #कार्ल भाक्से ऐण्ड दि 
फ्रेजेर्ट शीर्षक एक लेख है। उसमे सम्बत्‌ १६०४ का लिखा 
एंगेल्सका एक ज्लेख उद्धत है। उसमे उन्होंने लिसा है. कि एक 
महायुद्धका होना अवश्यम्भावी है। उस युद्धका स्वरूप भी 
इन्होंने इन शब्दोंम दिसलाया है--अस्सी लाप़से एक करोड़ 
सिंपाददी एक दूसरेका गला घोटेगे ओर इसके साथ ही सारे 
यूरोपको इस प्रकार खा जायेंगे कि टिड्डी दल भी उस तश्ह नहों 
खा सकता। जमंनीकी त्रिशतृवर्पीय युद्धकी भीपण॒ता तीन या 
चार वर्षेमि केन्द्रीभूत दो जायगी ओर सारे यूरोपीय महाद्वीपमे 
फैल जायगी-क्हत, दीमारी, न फेनतत लिपादहियों घरन 
जनसाधारणका सभ्यता छोड़छर बर्वरतामें पतन, छ्य बन 
साय और साखके यन्त्रफा बुरी तरद्द बिंगड़ जाना, इन सव बातों- 
का परिणाम व्यापक दिवालियापन द्ोगा। पुराने राज और 
उनकी पुरानी राजनोति झत्म हो जायगी। दर्जनों मुडुठ 
धरणीपर लोवते होंगे पर कोई यगद्दीपर बेठनेकी जिम्मेदारी लेने- 
को तैयार न होगा। यह वात समममभे न आयेगी कि युद्धका 
परिणाम क्या द गा और कौन जीतेगा, कौम द्वारेगा। एकद्दी 


भूतलपर स्वलॉक स्पा 


बात निश्चित है, सम्ते थरु जायेंगे और बद परिस्थिति उत्पन्न हो 
जायगी जिसमें अन्तमें श्रमिक वर्गकी विजय द्ोगी ॥ 

शहद वाक्य मदागुद्धसे छुच्घीस चर्ष पढिले लिखे गये थे पर 
बुद्धछा कितना सच्चा चित्र खीचते हैँ । अभी श्रमिक वर्ग 
विजयी नहीं हुआ है सम्मवतः इसी प्रकारके कुछ और मदायुद्धों 
की जरूरत है पर उसकी विजयके अनुकूल परिस्थिति पैदा हो गयी 
है। इसी प्रकार सम्बत्‌ १९१६ मे उन्होंने लिखा था कि मदायुद्ध 
जमनीके सो: ल-्ठेमाक्र टिक दलझों, जो उस समय जर्मनीका 
खमाजवादीदूल था, गाइ देगा । यही हुआ। इस दलने युद्ध 
के समय ओर उसके वाद ऐसी दुर्घद्षा दिसलाई कि आप भी 
चौपट हुआ ओर हिटहरको अर्मनीझा 'अधिनायक बना गया। 
१६४३ में एंगेल्स का चेबे७को पत्रम' यह लिखना कि युद्धके बाद 
रूसमे क्रान्ति दोगी साधारण बात नहीं है। 

यह उदाहरण एंगेल्सकी मद्षत्त। प्रदर्शित करनेऊे लिए नहीं 
भत्युत यह दिखलानेके लिए दिये गये हैं. कि घुद्धिसे काम्त लेनेसे 
भविष्यके सम्बन्ध में काफी सफल कल्पना को जाती है । 

% एच० जी० वेल्स अंग्रेजीके ऑमिद्ध लेखक हैं. 0 कई वर्ष हुए 
उन्दोंने 'टाइग मशीन! नामकी एक छोटीसी पुस्तकों भविष्यका 
चित्र सींचा था। उसमे उन्होंने दिसलाया था।क यदि शोपण 
ओऔए वर्ग रद्वप क्रायम रहती इजार वर्षमि सभ्यता और 
संस्कतिता लोप दो जायगा | ४छात्मम' उन्दोंने एक नयी पुस्तक ) 
ज्िखी दै। उसका नाम दे 'दिशेप आव थिग्ज डु कम!। 
यह सो भविष्यका चित्र है। उसका आन्तम अंश मनोरशख्षक 
है। इफ्पोसवी शताब्दीके मध्यकाल में समस्त पथ्वी एक राज 
हो जायती और एक जगत्परिपत्त ( वर्ड क्ॉसिल ) सरकासके 
रूपसे शासन करती दोगो। कई वर्षों तक परिषत॒कों बड़ी 


ब्घर समाजवाद 


* छढ़तासे काम लेता दोगा पर धीरे घीरे इसकी जरूस्त दम 
घोती जायगी । परिषतकी एफ बैठक भेगेवमे' होगी । बढ्दों बात 
ही बातसे" यद्द श्तीत हो जायगा कि वस्ठुत श्रव सस्‍्कार शप्सन 
नही कर रही है, क्योंकि शासनरी आवश्यकता नहां रही । अन्तमे 
निम्नाक्लित घोषणाके साथ इस बैठकऱी कारवाई समाप्त होती है 
“जगद्राजने छाठे छोटे राजोंको सतत कया था, अपन वह भी 
उनकी भाँति झत्म होता है। चक्रवर्ती प्रमु सरकार जिसने 
अन्य सब प्रभु सस्थाओंकों जीतकर अपनेम मिला लिया था अब 
मदुष्य-नीवनके पर्देसे गायय होती है। दीघकालसे मलुप्य 
शान्ति और अभयके लिए अन्वेकी तरह कोशिश कर्ता रहा हे । 
आज इस परिषतकी कृपासे यह प्रयत्व सफल हुआ है। पारपत्‌ 
अप छुट्टी लेतीहे। यह सयुक्त मनुष्यताका उपाकाल है। 
मनुष्यकी शहादतका जमाना गया। अप कोई गुलाम नहीं है 
कोई निर्धन नहीं है, कोई जन्पता छोटा नहीं, साना जाता। 
भीतिक जोवनके [छूए सह्ृप सप्ताप्त रुआ | उसमे त्िजय हुई । 
अभय सबकी सत्के हिए और उस अनिर्बंचनीय पस्तुके लिए 
जिप्ते सीन्दर्य्य कहते हे प्रयत्त कप्नेती स्वतन्यता है. हमको 
जगत्‌ुऊी आवश्यकताओऊी पूर्तिके लिए अपने हिस्सेका काम 
फरना होगा। हम जहाँ चाहें जा सकते हैं, जो काम चाहें कर 
सकते है, जो सुर चाहे भोग सकते हैं। शर्े केवल इतनों है 
कि उस सुसभोगसे दूसरे किसीफी द्ानिन हो। पीर परिपत्‌, 
तुम्कों धन्‍्यदा३ !” इस घोपणाके स्पय बेठक समाप्त हुई । उसके 
साथ हो परिपतने अपने आपको तोड हिया, जब सरकार हू न॑ 
रही तो रातकी सत्ताका भा लोप दो गया। के ल स्वास्थ्य, 
शिक्षा और रूदूव्यय॒ह्ारह्टी तीन सनितियोँ रद्द गयीं। इनके 


पास लोगेंकि सदृभवके सियाय कोई दूसरी शक्ति नहीं थी। ४ , 


मूलोक्पर स्लोकि मरे 


ऊपर इसने सुवियाफे अनुसार जियाओंमे भूत, भविष्यत्त्‌ 
आर वर्तमान तीन कालेंकः प्रयोग कर दिया है पर यह स्पष्ट 
है कि वेल्सने यद्दों अपनी बुद्धि ओर कहपनाके अनुसार डस 
समयया सिन्र सीचा है जिसका 'जिक्र हमने समहयें 'अध्यायमे 
किया है। यह समाजबादो व्यवस्थाऊे प्वितरीय सोपानके स्थिर 
हो जानेके बादकी चाते' हैं। मेगेवकी घोपणाके वाद जगत्मस्पित्‌ 
और जगद्राजरा खत" सत्म हो जाना उस अवस्थाका स्रूप है 
जिसमे एगेल्सके अनुसार जागरित लोकमत सरकारकों अन(* 
दृश्यक ओर, व्यर्थथा भार बना देगा और राज आपसे आप 
मुस्का फर कड़े जायगा । ध 

पर यह तो पटाज्षेपफे समयका चिन्न है। मजुष्यकों समभावत: 
यह जाननेषी उत्छुकता द्वीती है कि पीचमे लोगोका रहन-सहन 
कैसा होगा | ट्स सम्बन्धर्में हम इलिनके 'मॉस्फो देज़ ए५्लैन' से 
एक अपत्तरण देते है -- 

पुराने ज्षमाममे नगर कैसे बसता था ? 

बीचमे एक फ्लिला और राजमण्ल हाता था । 

इस कैन्ट्रके चारों ओर दूकानों थोर घाज़ारोंका घेय होता था ! 

(इस घेरेके चारों ओर सारतमे तो शहरपताह अथोत््‌ 
नगररथंऊ दीवार होती थी।) जब क्ल-कारताने खुलने लगे 
तो बह दूकानों 'ओोर बाजारोंके घेरेंके भादर खुले। इस तरद 
कास्फानों और उनके साथकी इम्ास्तों, गोद मो, मजदूरोंकि 
रहनेफझ) कोठरि्यों आदिका एक घेरा दूकानों ओर व जायें फे 
घेरेके चारों ओर घत गया । इन दुकानों, बाजारों और कार- 
सानेके चीच-वीचमे रब्नेके मकान होते ये। अच्छे मकान 
शहरके वीचमे, साधाएए घर बाहरी, सायोंमें बनते थे 

नया नगर इस अकार नहीं वस्तया थायगा। उसके वीचमे 


ह00:॥ समाजवाद 


न तो गदी दोगी, न महल, न बाजार घरन्‌ एक बड़ा फारसाना 
या विजल्ीघर। 

प्रत्येक पिजरीघर, कास्पाने और कास्पानोंके पुल्नके चारों 
ओर नगर खडा दो जायगा। 

नगरके हृदय अथोत्‌ विजलीघर या कारखाना ओर रहनेके 
मकानोंके बीचमे किलेकी पत्थरकी दीवरें और तोप चलानेवाले 
भयावने बु्ज न होंगे। उनकी जगह हरी दीवारे होंगी अर्थात्‌ 
धारों ओर बडे बडे वाग और पा होंगे । इनके बाद तव रहने- 
के मकान होंगे। इस वागोंके द्वार सकानोंकी चिसनियोंके घुएँ 
आर कालियसे रचा हो जायगी। 

मकान और मुहल्ले भी खूथ एक भकारके न होंगे । 


आज नगरोंमें सडफे इधर-उघर अनियमित रूपसे निकाली 
जाती हैं। इनके दोनों ओर सकान होते हैं। क्तायद बरने- 
चाले सिपाहियोंवी भाँति सब मकानोंका मुँह एक ओर होता है। 
उस समय ऐसा न द्वोगा | नगस्के मध्य भागसे सूस्येयी किरणोंकी 
आँति सइके निक्‍्लेंगी। इनके दोनों ओर सायेदार ब्षत्त 
होंगे। मकान इस प्रकार बनाये जायेंगे कि उनको सूर्यसे 
अधिक्से अधिक प्रताश मिल सके। प्रत्येक परठशाला, पुस्तका- 
लय ओ ८ अस्पतालके चारों ओर फूछरी क्यारियों द्वोंगी। योडे 
थोडे मकानेकि बाद भी क्‍्यारियों होंगी। हर दस्वाजेपर नीम, 
सौलिशी, नौचू, पारिजात आपका रवागत करे गे। 

नगरकी सडकोंपर स्सड्सडाहुट घडघडाहटकी जगह चिडियोॉका 
सघुर कल्रय ओर पेडोंका प्रशान्त और आहादक समर सुन 
पडेगा । आज जो शोख्युल हमको पागल किये रहता है उसका 
पता भी न होगा। 


भूलोकपर खलेंक..* म्घ् 


संस्थाएं मकालोसे दूर रहेंगी। लोगोंको शान्त भौर सीख 
लगहोंमें रहना चाहिये। 

सकोंमें इतना पैदल या सवारियोपर आना जाना ने दोगा। 
सयर भी इतसे घड़े बढ़े न होंगे । पक लाखकी आवादीका सगर 
भी बड़ा समझा जायगा । * 

सविष्यका पत्येक नगर बस्तुतः कारखातेमें फामकरनेबालोंका 
गाँव होगा । आजकल हर प्रकारके कस-कार्खाने एक ही केन्द्र 
बना दिये जाते हैं। उस समय ऐसा न दोमा। कारखाने सारे 
देशर्म विचासपूर्वक फैला दिये जायेँगे। अरकृति लोहा, कोयला, 
ठेले रुई श्यादि कच्चे साज्को एक ही जगह नहीं पैदा करतों, 
फिर सब काज्खाने एक ही जगह क्‍यों रखे जाये ? ह॒ 

यह तो नगर-निर्मा णक्की बात हुई । गाँव किस अ्रकारके होंगे ? 

गांव होंगे ही लदीं। सरवारी और सम्मिलित खेतों और 
बाकि चासें और कृपि-कारखाने श्र्थात्र आलाठा पीसनेको, 
चक्षियोँ, दूध, ददी मक्खन, घी तैयार करनेड्री जगदें, प्लोशे 
मसाल्षेमें भरकर सुरक्षित बनानेके कारसाने इस्मादि होंगे। यह्‌ 
सब कारखाने खेतों और वामोंकी पैदाबारको बाजास्में वेचने और 
घरोमें वस्तने लायक दनायेंगे ।, इनके चारों ओर नगर होगा । 
इसका अर्थ यह है कि नगर ओर गाँबका भेद समिट जायगा। 
किसान और मजदूर यह पृथक नाम्न भी गायव हो जायँँगे। 
केवल अ्रभिक शब्द रह जायगा। खेतमें, दफ्तरमें और 
कारखाने में शरीरसे और #स्तिप्डसे काम करनेद्ात्रे ससी 
असिक कहलायेंगे। ४८ 

यह बातें आजसे सुदूर सविष्य, हजारों चर्ष बाद, आनेवाली 

हैं। कब्पनएे यह मी एहाली. गए हैं; ८ इस कत्पनाके 

लिए इृद आधार है । अपनी पत्च॒वर्धाय योजनाओंमें रूसने 


म्लर समा जबाद 


उपयु क्त ठज्ञके कई नगरोको बसानेका आयोजन किया। कल्पना 
ओर स्वप्नको जायरित और अत्यक्षके ज्षेत्मे शानेझा सफल अयत्त 
हमारी ऑजोंके छामने हो रहा है। जैसा कि इलिनने इस अवतरणसे 
थ)|डा आगे चलकर कहा है 'सप्राजवाद अब कहानी मनी कल्पना 
मात्र, नहीं है | हम स्रय उसका निर्माण कर रहे हैं । 
भविष्यके जो चित्र हने सामने रखे हैँ उनके लिए दूसरे 
ग्रफारका ही मनुष्य चाहिये | जेसा कि ६. समहवें अध्यायमे 
लिए आये हैं, सम,जवादियोंकी आशा है कि भरविष्यत्‌ू कालका 
अनुप्य आनक मलुप्यसे मिन्न प्रकास्का हगा । उस समयका 
समाज नागरिकोंके सौहाढ, निष्कामिता, सहयोगक आधारपर 
ही चल सकेगा । समानतरादियोंका अटल विष्वास है कि 
अधिष्यत्‌के मनुष्यमें यह्‌ गुण स्वभावत पाये जायेंगे। 
तो क्या समाजवादी भूतल्पर स्वलॉक लाना चाहते हैँ? 
हा और नहीं । यदि खर्ग स्थापित क्‍्रनेका यह अर्थ है कि सब 
लोग सुख्ती और समृद्ध हों, सव खत्थ और ज्ञानसम्पन्न हों तो 
चेशक हम स्व॒ग स्थापित फ्रना चाहते हैँ। हम चाहते हैँ कि 
मनुष्य क्षुद्र थातोके लिए अपनो मलुप्यता न स्रो बेंठे। हमारी 
यह आकाक्षा है कि छोय रोटीकी चिन्तासे मुक्त द्वोफर अपनी 
सास्क्ृतिक उसने करे । यदि महुष्यमे कोई शुप्र आध्यात्मिक 
शक्तियां हैं तो इनका सम्बोधन भी उसी अवन्‍्थामे' सम्भव है! 
पर सवगेमे' ईष्यो-छ पका अभाव नहीं होता, ऊँच-मीचशा भाव 
नहों मिटता, युद्ध मी होते हैं। कमसे कम पुराण तो ऐसा दी 
चतलाते हैं.। यद्‌ यह चर्णन सच है तो हम ऐसा स्वर्ग नहीं 
चाहते, हम प्रथ्यीपर इससे अच्छी व्ययस्था चाहते हैं । 
यह अतम्मव नहीं है । जो लोग ऐसा मानते आये हैं कि 
अनुष्य योनि सव योगनियोसे श्रे्ठ हे इनकी तो यह बात अवश्य 


डंडे बूसरी सम्ाजवादी घाराएँ ध्प्ड 


स्वीकार कर लेनी चाहिये कि समुष्य अपने इस कर्म ओर भोग 
ने अयात्‌ प्थ्वोकों सेल सुकुटमाशि, सच्ची बुन्धर, बना 
सकता है | 


र्पिरेफ्रस्ुप्ट्रवा 3. तनूमि;, व्यशेम देवहित॑ यदायु: ॥ 
इसारा विश्वास है कि सैमाजवाइके द्वारा इस प्रार्थनाको मानत्र 
करेगा । दा 


वीसवाँ अध्याय 
डे दूपरी समाजवादी बाराएँ 
पिदले भध्यायोंसे इसने समाजवादके जिस रूपको अपने 


से पत्लि डि या था | इसलिए उस्धको भाक्सवाद भी 
इस समय अपनेफोी समाजवादी माननेवालोमे सबसे बड़ी संख्या 
ऐसे जोगों की ही है जो किसी न किसी रुपनें इ्धी बादके श्र 


पास्द साकसंवादका पय्याव हो गया है। 

मासकोी अध्ता आचार्य माननेवाले मय लोगोंके 
विचार अत्येक विषयमें एकसे ही हों, ऐसा नहीं है। इन ल्रोगोमे 
कई बातोमे मतभेद है परन्तु अत्येक दल अपने को, सच्चा 
भक्सदाई कहता है ओर भाक्स तथा 'यह् सके शब्दोंओो- 
उसी व्यास्याकों ठोक पतला है जो प्सके अजब होती है। 
पक दूसरे का सण्डन और विरोध बड़ी ही उ्यतासे किया 


रेप्रप समाजवष्द 
जाता है। यहॉपर इन साम्प्रदायिक भेदोंपर पिचार करना 
अनावश्यक है | सैद्धान्तिक मतवैपम्य तो थोड़ा बहुत होता ही 
है पर नेताओंकी महत्वाकांत्ता और उनका आपसी कलह इस 
बैपम्यकी जड़का ओऔर भी पुष्ठ करता जाता है। नीचा 
दिखानेकी इच्छा अपने श्रतियोग में «हुतसे सैद्धान्तिक छिद्र 
रिखलाती है। 

प*न्‍्तु ऐसे भो समाजवादी समुदाय हूँ जिनकी स्फुतिका 
उद्गम उत्यक्षतः या प्रधानतः माक्स ओर एद्ने ढ्ससे नहीं हुआ 
है। ऐसे लोग समाजवादी हैँ परन्तु मारक्सयादी नहीं हूँ ! 
समाजवादी होनेके नाते पूं जोशाहीका अन्त करमा इनको भी 
अभीष्ट है ओर आर्थिक शोपणके यह्‌ भी विरुद्ध हैं. परन्तु घई 
अन्शेंमिं इनको माक्संवादके सिद्धान्त और उसकी व्यावद्वारिक 
नीति पसन्द नहीं है। यहॉपर €म ऐसी तीन विचारघाराओंका 
उल्लेख करना पर्थ्याप्त सममते हैं । 


फेविअनवादक पु 


$ 


स० १६३५० में इद्ललेण्डमं फेविअरन सोसायरीका जन्म हुआ। 
इसमें उस देशके कई गण्य सान्‍्य व्यक्ति समय समयपर सम्मि- 
लित दो चुके हैं । सिडनी वेब और उनकी पत्नी बीटिस बेच, 
प्रोहम वैलेस, रैसजे मैकडोनल्ड, वनडे शो, एनी वेसेण्ट--यह 
सच इसके सदस्य रह चुके हैं । 


कफेबियत एक रोम सेनापति या। वह बहुत दिनोंतक धीरे 
पीरे तैयारी करके अपने शत्रु को जीतनेमें समर्थ हुआ | उसीके 
नागसे फेबिश्रन शब्द निकला है | यह नाम क्यों चुना यया यह 
सम्र॒दायक्री बीत देखनेते सफर हो जायया। , रु 


डैछ दूसरी पमाजयादो धारा २५६ 
थोडेसे यह कह सकते हैँ & फ्ोवशन लोग, जिनका 


कपमे छीन लिया जाता है, वृढ्ोंको पेंशन दी जाये 
जगी है, गर्भवती ख्षियों ओर निर्धन घरों बच्चोंके भरणप्रोपण- 
शिक्षणर्ा भार मेगा अपने ऊपर लेता जा रहा है। कट 
देशॉमे बेकारोंको कक जन 
है। परिस्थितियां लोगोंको उसी दिशामे ढकेल रही हैं। पकी- 
: "पति भछे ही सब्नठित होते जायें परन्तु अमिक्षेक्े सब्नतनका 


ऐसी अवस्थामे वर्गेविद्रषकी आगे को अच्वक्षित करने और 
कान्ति करनेकी आवश्यकता नहीं है । ऐसे अवत्नोंसे अपने 
पिरोधियोंको सतर्क और संघदित होनेका अबसर मित्र जाता 


१० सम्ताजवाद 


है क्लौर अपनी प्रगतिसे बाधा पड़ती है। आवश्यफता इस 
चातकी है कि जनमत प्रभावित किया जाय, ल्ोगोंको शिक्षा- 
लयों समाचारपयों, पुस्तकों ओर व्याख्यानों द्वारा समुचित 
शिक्षा दी जाय। सयसे बडी जरूरत इस वात की है कि मध्यम 
चर्गकी मनोवृत्ति बदली जाय। यही वर्ग पूँजोशाहीका मुए्य 
स्तम्म है | इसके साथ-साथ राजनोतिक सस्थाश्रोंका पूरा 
उपयोग करना चादिये। श्धिकसे अधिक लोगोंछो ब्यवस्थापक 
सम्रितिओ्लोंके लिए मत्त देनेक्रा अधिकार आप्त कप्ना चाहिये, 
चुनावोमें श्रपनी ओरसे उम्मीदयार खड़े करता चाहिये और 
चुन जानेपर ऐसे कानुन बनवाने चाहियें और ऐसी देशी 
विदेशी नोतिका पालन फरना चाहिये जिससे समाजवादी 
व्यवस्था निकट 'आती जाय। स्थानीय शासनसंस्थाओंमे भी 
इसी प्रकार धुसना चाहिये। विभिन्न देशोंके समाजवादर्योको 
एक दूसरेका सहयोग भी माप्त दोना चादिये। इस प्रकार 
काम करनेसे प्रगति धीसी तो दोगो परन्तु प्रति-कान्तिकी 
आशझ्ा नहीं है। जो पार्दें आग्रे बदा वह पीछे नहीं पड 
सकता। किप्ती बर्गको खुलकर शत्रुता कसनेका अवस( «नहीं 
पमिज्न सकता ओर शिक्षित लोकमतका समर्थन पदपदपर प्राप्त 
द्वोता रहेगा । 
'सिण्डिकेट बाद 

इसका पूरा नाम सिण्डकलिज्म है। इस शब्दका ठीक ठीक 
अनुवाद करना कठिन है परन्‍्ठु व्यवसायसंघवाद पहनेसे काम 
चल खकता है । 

सिस्डिकलिस्ट साक्संबादीरी ही भॉति पंजीशाहीका विरोधो 


फिर 


है और धहद् भी वर्गसंघर्पषफे सिद्धान्तको मानता है। बह सी 


इुछ इससे समाजवादी धायाएँ हु 


ऐसा वर्यद्दीन समाज स्थापित करना चाहता है जिसमें 

सारे साधनोंपर समभाजका स्वाम्य हो परन्तु कई यातोंमे बह 
मावसंवादी से पूर्णतया अत्नग है। सोरेल, लागार्देल और बर्यकी 

रचनाओंमें इस सतका सुह्यतया अतिपादन मिलता है। इसका 

अभावत्षेत्र आय: स्पेन और दक्षिणी फ्रांसतक परिसीमित' रहा द्दै। 
सिण्डिकलिज्स 'सिण्डिकेट'से निकलना है। सिस्डि 

अर्थ है व्यवसायसंघ, फ्रिसी ज्यवसाय विशेषभें काम करनेवाले 


कि डे 
संघोंका जाल प्रत्येक देशमें विछ जाना चाहिये। इन संघो: 
संघरन किसी राजनीतिक बिचारक्े आधारपर नहीं, अत्युत 
कक अ 
द्व्ति 


ह द्व् 
चाहिये न शासनक काममें सहयोग र्ना 
अपने लक्ष्य लिए उसी दै/थयारसे काम लेना चाहिये 
जिसे दयानेके ई गता काम लिया जाता 


तैयार 
अह्दिसात्मक भी हो सकता है परत ऋमशः उसका स्वरूप 
दिसात्मक ही होगा। हिंसात्मक अल्ग्रयोगसे अ्रप्निकोंकी बगं- 
चेतना और त्याधबुद्धि बढ़ती है और 'उनके विरोधियोंकी भी ' 
आउे खुल जाती हैं, इनको यह अक्ट हों जता है कि 'झच 
। !्‌ 


मप्र समाजवाद 


बलप्रयोगफे कई भेद हैं, जेसे हडताल, वहिष्फार भोर 
सैयोताज ! इृड़ताल और वहिष्कार्का अर्थ तो स्पष्ट ही है, 
सैवोताजवा अथे है फाममे बलपूर्वेक बाधा डालना। कलपुजोंको 
प्कडकर सेठ जाना ताकि कोई उनसे काम न के सके, 
कारपानेमे इस प्रकार डेरा दाल देता कि उसमें काम न दो 
सके, मशीनों या उनके पुजोफ़ों हटा देना या तोड़ देना, 
सामानमे आग लगा देना, यह सब सैनोताजके प्रकार हें। 
इन सव उपायोंसे समय-सप्रय पर फाम लेते रद्दनेसे शेपकॉपर 
आर उनके टदवितोंके रक्तझों पर दधाव पड़ेगा ओर अ्रमिकॉकी 
अवस्थामे सुवार दोगा पर न तो संस्कार अपने अधिकार छोड़ 
चैंठेगी न पूँ ज्तीपति, इसलिए संघर्ष वरावर जारी रदेगा। द्वोते- 
होते एक दिच ऐसा आ जायगा जब समस्त श्रस्तिक एक साथ 
अपना काम बन्द कर देंगे। यह महा हडताच! सिसिडकलिसका 
ब्रह्म है। उसका विश्वास है कि उसके आगे सरकारका कोई 
दमन न चल सकेगा। रेल, त्तार, जहाज, पानोफ्ल, बिजली, 
सभी कारखाने चन्दू-पुलिस आर सेना चाहे तो गोली चछाये 
पर कोई श्रमिक कासमे हाथ न लगायेगा। उलटे, याद बन 
पढेगा तो श्रमिक मी लुक छिपफ्र अकेले था टोलियॉँ बनाकर, 
गोलीका उत्तर गोलीसे देंगे। इसके आगे विरोधियोंको सुँहकी 
खाना पडे मै, पूं जोशादीका गढ़ ढहु जायगा। सम्सभवद इस 
अचूक अखसे काम लेनेकी आवश्यकता द्वी न पढेगी, विरोधी 
पहिले हो 7स्तक झुफ़ा चुके होंगे परन्तु अमी तो श्रमिक्रोंफो 
इसी बातो ध्यानमें रखकर चलना चाहिए कि उन्हें एक दिन 
मह्य इक्तालसें भाग लेना होगा । ऐसा कस्नेसे उनका तघटन 
घट दोगा ओर त्याग और तपकी भावना रृढ होगी। 

विजयके उपयन्त सम्राजका जो रूप होगा उसका कोई 


डैघे दूसरी समाजवादी चाराएँ इ९३ 
रण भौर विछ्तत चित्र इन लोगों ने सामने नहीं रुसा है। 
हु इतना रपट है कि इनके भतसे उत्त समय किसी अकारका 
राज, किसी प्रकाय्दी सरकार न रहेगी। न पुक्तिस होगी, न 


। »रि अल्येक व्यक्ति समाज की ज्ववस्थाफा जिसके हो 
दर उसको सच्चो खाधीनताका सुख मिल सकेगा जोगहूक 


रक्षक होगा | 
पूग्‌ पमाजबाद 


इसको यूरोप मन सोशलिष्म कहते हैं। गिल्डका 
अर्थ है पूग। पह शब्द ब्यवदार से निकल यया है क्योंकि 


हज 


व 
निश्चयोक्रा समर्थन पैक़ालीन सरकार करती ) आज हमारे 


देशमें यह सब >यवसाय वैश्विक हो थे हैं, व्यवताइयोंक) 


२९४ सम्राजवद 


जातियाँ हो गयी हैं। इनकी पंचायतों भो हैं. पसन्‍्तु उनके 
क्टेच्यों और अधिकारोंफा क्षेत्र पूर्गोक़ी अपेक्षा बहुत संकुचित 
है। जिन देशोमें जन्मना जातिकी व्यवस्था नहीं है घदोंभी 
इस मशीन युगमें पूण टूट गये हैँ या नामशेष रद्द गये। 
कुछ विद्वानोंफा मत है. कि समयानुकूल परिवर्तन करके 
पूर्गोंकी पुनरुजजीबित करना चाहिये। इन लोगोंमें जाजे ड हद, 
कोलका स्थान मुख्य है। पूगवादियोंकी संख्या बहुत थोड़ी है 
ओर अभीतक प्रायः इंगलैण्डमे दी सीमित है। यद्द लोग भी 
पूँजीशादीके विराधी हैं. ओर शोपणका अन्त फरना चाहते हैँ 
परन्तु समाजवादी जगत्‌छ्न जो चित्र इनके सामने है 'और 
उसकी प्रतिष्ठाफे लिए यद जिन उपायोंसे काम लेना चाद्दते हैँ. 
बह मार्क्रवादियोंसे मिन्न हैं | 
इनका कहना दै कि श्रमिकोंफो अपना सॉगठन हृढ़ करना 
खाहिये। शंगठन कारीगरी नहीं वस्म्‌ व्यवसायके आधारपर 
होना चाहिये । जेसे, कातनेवालों, बुननेवालों आदि « अलग- 
अलग संघ न होकर सब कपड़ा तैयार करनेवालोका एक सार्व- 
देशिक संघ हो और स्थान-स्थानमें उसकी शाखाएँ हों। इन 
संघोको निरन्तर आन्दोलनके द्वारा अपनी शक्ति बढ़ानी चाहिये 
झौर अपने सदस्योके स्वरोंको मिरन्‍्तर बुद्धि कप्ते जाना 
चाहिये। आन्दोलनके सभी उपायोसे काम लिया जायगाः 
हड़तातें भी की जायेँगरी। मत देने और व्यवत्थापक मभामें 
जानेसे बहुत लाभकी आशा नहीं दै परन्तु इस साधनकी उपेज्या 
« नहीं की जायगी। श्रमिकोंकों छुछ व्ववसायोंको स्वतन्त्र रूपसे 
चल्लानेका प्रयत्न करना चाहिये | इससे उनकी आत्म-निर्भसता 
बढ़ेगी और दूसरे लोगोफ़ो उनको क्षमतापर विश्वास होगा। 
ऐसा प्रयत्म कस्मा चाहिये कि सरकार छुछ व्यवसायोंको, जैसे 
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रेल या खातकों, अपने हायमें लेले। इससे पेजीपतियोंकि 
एकाधिकारें कमी होगी। पर मुख्य उपाय यह है कि अपने 
संगठनके बल्लसे सभी चढ़े व्यवसायोंमें अपना प्रभाव और 
'मांधकार चढ़ाया जाय । आज पंजीपत्ि अ्रमिकीफी अलग अलग 
भर्तो करते हैँ, अलग-अलग निकाल सकते हैं, स्वर्य उनका 
पॉस्श्रसिक तय करते है, स्वयं मेनेजरों तथा बूसरे: अफ्सरोंको 
लियुक्त फरते हैं। श्रमिक घीरे धीरे इन सब क्षेत्रोंसे अपना 
प्रमाव बढ़ाने क्ताकि उनकी इच्छाके प्रतिकूल कोई भी काम ने 
ही सके । कास्सानोंकी आयका बैंटवारा भी उनको रायके 
विरुद्ध न हो सके। जब मनमाना अवन्ध करना और लाभ 
उठाना पनन्‍्द हो जायगा तो यद्ध चात आप ही स्पष्ट हो जायगी 
कि पूंजीपतियोंका वर्ग निकम्मा है और अमिक सारा काम 
आप सँभाल सदते हैं । यहाँतक तो ठोक है परन्तु अन्तिम कर्म 
क्या होगा इस विषयमें एक राय नहीं दै। छुछ लोग कहते है, 
कि उस अन्तिम अवस्थामें वैध उपायोसे ही शेप खल्य अमिकोके 
दवाथमें आ जायेंगे, दूसरे लछोगोंका बिचार है कि अजुकूल 
स्थितिमें क्रान्तिमय उपायोसे काम लेगा होगा और उसके लिए 
अभीसे तैयारी करनी चाहिये। 

अधिकार श्राप्त होनेपर ज्यवसायोंका सद्धंठडन पूमम आधार- 
पर करना चाहिए । फ्पड़ा तैयार फरस्नेवालोंका एक पूण 
हुआ, दर्जियोंका दूसएं, सनिकोका तीसरा, छापेखानेवालेंका 
चौथा इ्त्यादि। प्रत्येक पूण अपने भीतरी अदन्‍्धर्में स्वतत्त 
होगा। कपड़ा वैयार करनेवालोंका पूृण सब कारखानोंके लिए 
रूई भोज लेगा; काम करनेवालोंका पासश्रसिक तय करेगा, 
अफसरोकी नियुक्ति करेगा, ठीक काम न करनेवालॉफो दृस्ड 
देगा, मशीनोंकी देसमाल करेगा और बना माल बेचेगा। इसी 
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प्रकार दूसरे पूर्गोंका काम द्ोगा। ऐसी सस्याएँ होंगी जिनमें 
कई पूर्गोके प्रतनिधि होंगे। इनके द्वारा पूण एफ दुसरेसे सा 
ले-दे सकेंगे ओर आपसफे कगढ़े निपटा सरेंगे। सबके ऊपर 
एक सावदिशिक संस्था होगी जो सभी पू्गोका प्रतिनिधित्व 
करेगी। इसके द्ाथमें समाजके समस्त आर्थिक जीवनवां 
नियन्त्रण दोगा | कुछ व्यवसाय ऐसे दूँ जिनको स्वातू पूर्गोफे 
रूपमे सद्नठित न किया जा सके, जैसे अन्थकार या पत्रकार 
या पुरोहित। इनको तथा छोटे छोटे कारसानों और दृष्त- 
कारियोंको स्वत्तन्त्र छोड़ा जा सकता है | 

परन्तु सावेजनिक जीवनके आर्थिकके अतिरिक्त और भी 
क्षेप हैं। उनका प्रवन्ध कैसे हो, इस विपयमे छुछ मतभेद है। 
शक पछ्का कहना है कि मलुष्य जद्दों कमानेकी इष्टिसे किसी 
विशेष व्यवसायका श्रमिक हे वां बढ किसी धर्म्मविशेषका 
अनुयायी है, दूसरे देशोंके श्रति विशेष सम्मति रखता है, 
शिक्षा या विवाहके प्रश्ननों किसी विशेष दृष्टिफोणसे देखता 
है। थोडेमे कह ७क्ते हें कि वह केवल श्रमिक नहीं बरन्‌ 
नागरिक भी है। अत कोई ऐसी सस्था हाना चाहिये जो 
नागरिकोंका प्रतिनिधित्व करे। यही सत्या राज होंगी । 
थह्‌ देशविदेशके उतर प्रश्नोकों देखेगी जिनकों अपने अपने 
व्यवसायके दितको दृष्टिसे चुने गये सावंद्शिक पृूगमहासभाके 
सदस्य नहीं निपटा सकते। दूसरा पक्त कहता है कि राजसत्ता 
घुरी चीज्ञ है। कोरी नागरिकता कोई वस्तु नहीं है। कोई भी 
मनुष्य ही चहद् समाजसे कद लेता है, उसका कुछ देता है ! 
जो अन्न उत्पन्न करता है वह कपडा मोल लेता है। इसलिए 
एक हओर तो उत्गदकोंका सगठन पूर्गोके रूपसे हों, दूसरी ओर 
मोल लेने 5«छँ न्‍नें। क्ह्टों-कर्दी विजही कम्पनीसे 
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बिजली लेनेवालोंकी समितियां हैं, इसे अकार अन्न लेनेबालों 
था कपड़ा लेनेबालोकी समितियों बन सकती हैं। अत्येक व्यक्ति 
फिसी न किसी देगा या समितिमें स्थान पा जायगा, बहुतसे लोग 
कडयोके सदस्य होंगे । कई बातें, जैसे बाजार भाव या शिक्ता 
था सार्वजनिक स्वास्थ्यको, सालको तैयार करनेवालों और 
'मोज्ष लेनेवालोड्ि स्थानीय प्रतिनिधि प्रिलल फेर तय बर सकते 
हैं। ऐसी ही एक सा्बदेशिक संस्या हो जिसमें मिन्न-मिन्न 
पूर्गों और मोज् ,शैनेवाली संस्थाओंके प्रतिनिधि हों। इसको 


हैं जो माक्सव। प्थकू 
सार्गे पर चलना चाहते हैं। मैंने यहां इनडी आलोचना कर्ता 
सद्धा न्तोको 


 राष्ट्रीकण हो जाता है अर्थात्‌ उनको सकोर अपने हाथमे 
ले ेतो है। इसको राजायत्त समाजवाद कहते है । इ्सफे 
* जा ही छोड़े व्यवसाय स्थानीय शास्त्र सरथाआके हाथमें देसे 
जाते हैं। यह अवस्था दैसनेमे समाजवादी व्यवस्थासे मिल्ती- 
जलती है परन्तु दोनो 'ढ़ा अन्तर है। सच्चे समाजगढ़ी 
अनन्धरं अत्येक स्वस्थ नागरिक अमरिक है और अत्येक श्रमिक 
रैल्पाद ने साधनों सवासी है। बग्सेदका सर्वधा अभाव 
दोता है ; १रन्तु यह सजायच समाजशादी दिसावरी वातु है । 
अमिक शमक ही रह जाता है।  थोड़ेसे व्यब्रसायोंको छोड़कर 
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शेष व्यवसाय पेजीपतियोकि द्वाथमें होते देँ। वर्गेभेद ज्योंका 
त्यों चना रद्दता है। इतना अवश्य माना जा सकता है कि: 
परिस्थितियों $ द्वावसे राजायत समाजशाही पूर्ण समाजवादी 
व्यवस्थाक़ी ओर बढ़नेमें एक स्टेशन द्वो सकती है। 


_>--२५७६७७० 


इक्सीसवाँ अध्याय 
_मार्य्सवादमें संशोधन और उसकी आलोचना 


# कुछ विह्ानोंका मत है कि माक्सवादके मूल सिद्धान्तोंक 
सत्य द्ोते हुए भी उप्तमें बहुत छुछ संशोधनकी '्आावश्यकता है |< 
इन संशोधरकोंकी, जिनमें सर्वप्रथम स्थान बर्नेस्टाइनका है, 
राय है कि कुछ बातोंके सममनेगें माक्सेने भूल की, कुद बातोंके 
सम्बन्धमें वह इसक्िए उचित निर्णय न फ़र सके कि उनको उस 
समय पर्य्याप्त सामग्री उपलब्ध न दो सड्ठी और कुछ बातोंरा 
उन्होंने अतिरुपसे देखा। अब इन सव वातोंकी ओर ध्यान 
देकर उपयुक्त सशोधन करना आवश्यऊ है, अन्यथा समाजगदके 
प्रचारमें बाधा पढ़ेगी। " 

यों तो इन लोगोंकों कई बातोंमें आपत्ति है. प!न्तु इनके 
प्रुख्य आक्तेप चार हैं । 

माक्से और शज्जेल्सने यह कहा था कि सभ्य जगव यड़े 
पैगसे समाजवादी व्यत्स्थाको ओर झुक रहा है, अब समाज- 
वादियोंका यद फर्तब्य है कि इस मुझावमें सद्दायक हों और 
इससे लाभ उठाकर क्रान्विकों तैयारी करें। पुँजी घोरे घीरे 
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योड़ेसे दाथोमे चल्नी जा रही है। बड़े पूजीपात छोटे पूज्ञी- 
पंत्ियोंकी जम करते जा रहे हैं,  जतः एक ओर थोड़ेसे 
पजीपत्ि हैं दूसरी भर चहुतसे ५जोविहोन लोग हैं। वीचका 
भध्यवर्ग दोनों ओरसे पिसकर समाप्त हुआ ज। रहा है। यह 
परिस्थिति ऋान्तिफे लिये सरबथा अनुकूल है। इसके अतिरिक्त 
पूंनीशाहीका अन्तद्व न्द्व उसका शउ हो रह हैं। कमा माली 
भरमार हो जातो है, बाजार आए जाता है, आह नहीं मिलते, 
घाटा हवाने लगता है, कारखाने बन्द हो जाते हूँ, गजदूर बेकार 
हो जाते हैं; कमी धानारोंकों सोजमें लड़ाई छिडती है, क्रां्रम 
बाफारी बढ़ायो जाती है, तोगोंको खून पारिश्रमिक मित्रता 
है। कभी मिलोके बन्द होने से मात्र कम तैयार होता हे, महंगी 
लगता 


शोपणके (लगे बिजित किये जाते है या उपनि 
हैँ उनमें धीरे धोरे व्यवसाय सड़े होते हैं भौर वह भी प्रति- 
योगिता करने लगते हैं। इससे शोषक देशको धक्का लगता है । 
यह सब द्ोप पूजीशादीसे दर नद्दी दो सकते और इनके द्वारा 
पूजीशाहीका पतन होगा और समाजवादी व्यताथाकी स्थापना 
में सहायता मिलेगी । 

ब्नेस्टाइन इन बातोंकी यथा नहीं मानते | बह कहते है 
कि यद्यपि यह सच है कि डैब थोड़ेसे लोगेकि हाणेमे बहुत सो 
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>पनेल्टाइनका दूसरा आत्तेप इतिहासकी आर्धिक व्यास्याके: 
| सम्बन्धमें हे॥ बह भी ऐसा मान हैं कि सामूहिक जौवनमें 


!घक्रा आलोचनात्मक अध्ययन उसके पूरे इतिहासकी 
रुपरेखा दे सकता है। पर वह इसके आगे जानेको अस्तुत 
नहीं हैं। हूपरेपा देते हुए भी आर्थिक इतिहास पूरा चित्र 
नहीं दे सकता। भुष्यको आर्थिक उद्दोय भेरित करते है 
एवं केवल उनके वशमें नहीं रहता) भले हो आशिक 
, या सबका मूत्र हो पस्नतु राजनोतिक व्यवस्था, धार्मिक 
आचार-बिचार, लोकिक आचारपरम्परा, साहित्य, आदिका 
वित्त अ्रभाव सी बहुत प्रबल होता है। |जो उन्नत समाज हद 
में भनुष्य पत्यत्त रूपसे आशिक उद्देश्योंसे कम और 
परार्थ भावों और आध्यात्मिक आदशीसे अधिक असावित 
होता है। ऐसे +जिक्नी गतिविधिका ज्ञान उसकी आर्थिक 
व्यवस्थाकी गतिविधि मात्रके अध्ययनसे नहीं हो सकता । - बच- 
आन जगवूफे आर्थिक संघर्ष भानको देखकर यह अनुमान कर 
लैना कि समाजमें झत्र पूरी क्रान्ति होनेवाली है. भूल है। श्सी 
अगर यह भावना भी भूल होगा कि हु एक बार धार्थिक 
स्थाकों समाजवादके सिद्धास्तोंके अजकूल बना लेनेसे 
पमाजका साया सर्प पलट देंगे। 
अविस्तार्षको भाक्सेने जितना महत्व दिया है, और 
उस्तको जिल प्रकार शोपणका भाषदृर्ड बनाया है उसका भी 
रोध क्रिया जता है। माक्स के अनुसार श्प्तिकक्ों उतनी ही 
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मजदूरी दी जाती है जितने में उसका पेट भर सके ओर बह 
कुशल यंत्र की तरह काम कर सके | इसऊा तात्पय यह हुआ कि 
उमके वाल बच्चों का भरण पोषण भी मजुदूरी में अन्तभूत द्दोता 
है। इसके सिवाय श्रमिक के काम का लाभ अतिश्क्तार्थ के रूप 
में पुजोपति को मिलता दै। बह जितने हो अधिक अमिकों का 
शीपण कर सकेगा, जितने द्वी अधिक व्यक्तियों के अतिरिक्‍्तार्घ 
को हृस्तगत कर सकेगा उतवा ही उसको अधिक लाभ होगा। 
साथ साथ, सबंहारा वर्ग बढ़ता जायगा और दरिद्र से द्रिद्र- 
तर होता जायगा। इसके फज्त स्वरूप क्रान्ति का होना अवश्य- 
स्भावी है । आलोचकों का कहना है. कि यह सब घारणाए' न्यू ना- 
घिक श्रान्त हैं.। पूंज्ोपति के लाभ में अतिरिक्‍ताघ भी अन्तर्भू त 
है परन्तु सब बद्दी नहीं है । कच्चा माल रस दिया ज्ञाय और 
मजूदूर जमा कर दिये जाय॑, इतने से दी कास्साना नहीं चलता । 
प्रवंच की आवश्यकता होती है। जितने द्वी अधिक श्रमिक हौंगे, 
जितना द्वी अधिक कच्चा म'ल होगी, तैयार करने की क्रिया 
जितनी द्वी पेचदार द्योगों उतनी ही अधिक देख रेख करनी होगी, 
सैकड़ों वां की पढिले से सोचना दोगा। पूजोपति इन 
बातों को करता है, इसलिए लाभ को हस्तगत करता हूँ । यह लाभ 
की रकम रुपयों में उसके निरीक्षण का मूल्य है। जहां पूँजीपति 
न होंगा वहां सकोरके रूप में सप्ताज के पास यह रुपया जायगा। 
रूसमें ऐसा दो हो रहा है। पूँजीपति अपनों सर्म्पत्ति अपने 
उत्तराधिकारियों को न दे जा सके इसका अचन्ध सले ही किया 
जाय परन्तु यह मानना भूल है कि वह निरा शोपज्दे । एक और 
यात है। यदि लाभ अतिरिक्तार्थ पर द्वी निर्भर कस्ता तो जहां 
जितना अधिक आअतिरिक्ताध मिलता ध््थात्त्‌ जितने अधिक 
खशिक लएये जाते वहाँ उतना दी आधिक लाभ होता । इसका 
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सास््य यह होना चाहिये कि व्यवसाय की शअपेत्ता खेती में 
अधिक दाम द्वो परन्तु ऐसा नहीं होता । 

यह भी नहीं कद्दा जा सकता कि श्रमिक केवल जोवन 
यापन भर मजुदूरी पाता है और बराबर दररिद्र हांता जा रदा है। 
यदि जोवन-यापन में सिनेमा, रेडियो, थिएटर, मोदर को भी 
शामिल कर लिया जाय तब तो दूसरी बात है अन्यथा व्ययलाय 
ष्यया उन्नत देशों में श्रमिकों को श्रम के अधघ, से कहीं अधिक 
मजदूरी मिल रही है | अमेरिका, प्रटेन ओर जमेनों के श्रमिक 
घरोपर रेडियो रखते हैं, अमेरिका ऐसे वहुतले भमिक हैं जिनके 
चप्भोदरें हैं। धीरे धरे सब इसी स्तर पर आते जा रहे हैं। 
उत्तकी आर्थिक दशा पहिले से निश्चय ही अच्ची है। यह ठीक 
है कि व६ उत्पादन के साधनों के स्वामी नहीं हैं. पर यद कहता 
डोक नहीं है कि बंद बसवर दरिद्र द्वोते ज। रहे हैं । यदि ऐसा 
होता तो सबसे पहिले ऋ्ान्ति इन्हीं देशों में होती पर यह सब 
जानते हैं कि इसकी कोई सम्भावता नहीं है। मिटेन या घमे- 
'रिका में, ऋाम्तिकारी समाजबाद कभी पनप नहीं पाया । , 

आलोचकों की राय में साक्स ने इन्द्वात्मक विकास के जो 
पिद्धान्त स्थिर किये हैं बह भी समीचीन नहीं है। विप्रतिपेष 
के विप्रतिपेध को लीजिये ! यदि यद्द सिद्धान्त पूर्शतया ठीक है 
सो इसका निष्कर्ष क्‍या सिकलता दै, इसको सोचिये। सलुप्य 
पहले जँगली था । उसकी अवस्था में ऋमश. परिवर्तन होने 
जग।। माना भेद से गुश भेद फे नियप्त के अनुसार जंगली 
अवस्था विप्रतिषेध हुआ, महुप्य सभ्य हुआ । अग्र क्‍या होगा 
क्या यद भाना जाय कि इसका भी विप्रतिषेष होगा और मनुष्य 
सम्यका उलदा अर्थात्‌ पुनः लंगली हो जायगा ? पूँलीशाही 
व्यवस्था का विप्रतिपेष समाजवादो उ्यवेस्था है। जब यद पूर्ण 
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रूपेस संस्थित दो जायगा हो इसका भो जिप्रतिपेध दोना चोदिये। 
तो फिए कित्री न किसी रूपमें पूं जोशाही आनो चाहिये। कया 
साक्स के असुयायो ऐसा मानने को तैयार दै' ! यदि नहीं 
फिर विप्रतिपेध पाला सिद्धान्त ठीक नहीं है। हे 
इसी प्रकार इतिद्दासमें सच जगद बर्गसंघ्ष दी देखना, प्रत्येक 
उथल पुथल की तहसें वर्मसंघर्ष को दी दढना भी +भूल है। 
भाक्ररे और एंगरेल्स ने विज्ञान के उस मद्दातश्य की ओर ध्यात 
नहीं दिया जिसकों ओर सबसे पहिले मालथुसने ५यान शआक्ृप्ड 
किया था । इसीको डार्जि:ने विकासवारमैं अपनाया रुच तो यह 
है कि पद्कोल्नने माएशुप ओ< डाविंनकी विज्ञानवेता मानमेसे 
ही इनफार किया | इसी अकार रा पूर्पप्राहने उन्हें इन विद्वानों क 
भन्तव्यों पर गम्भीर विचार करने से रोक दिया । मालथुस का 
कट्ना है. कि भोज्य सामग्री को अपेक्षा भोक्ताओं की संख्या 
अधिक तेजी से बढ़ती दे । यवि भक्षय को बृद्धिका सम १, २, है, 
४७, ५द्दो तो भरकों-कों दृद्धि का क्रम १, २, ४, ८, १६ या 
9, के ६, २७, ८९ होगा । दाथियोंको बहुत्त देर में बच्चे होते है 
ओर उत्रकी संख्या भी कमर होतो है पल्तु यह हिप्ताब लगाया 
गया है कि एक जोड़ा द्वाथी फी सन्‍्तान ७५० बप में ,मरते मराते * 
(एक करोड़ नच्बे लोख ) *, ९०, ००, ००० हो जायगी एक 
सीपी की; रुन्तान चार पीढ़ियों में, ६६, « ७९, ०००, ०७ 9७००, 
७००, ०००, ०००, ०००, ०००, ८००, ०००, द्वो, जायगी । फिर 
प्रथिवी पर,द्वाथो श्रोर सीपी ही नहीं रहते । ,इसका परिणाम यह 
है कि दम,निरन्तर संघर्ष होना देखते हैं। बनरपति, ओपधि, 
फीट, पतंग, पशुपद्दी--सरवेत्र संघ है, व्यक्ति, उयक्तिमें, समूह 
समूह में जाति जाति में, सघर्ष है। यही लीज्ा मनुष्य समान 
में देख पढ़ती है। जीविका के लिए,सवका सबसे युद्ध दोता 
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रहता है। साधारणतः यह काम. सभ्यता के पर्दे में होता है 
' सुष्टिमहार और श्तन 
है। यदि क्रिसो देशको 
बढ़ जाती है तो फिर बहाँल्ले लोग व्या नो 


अन्न बिता भर ज्ञाय॑ था हैज। महामारी जसे रोगों के 
हों या फिर कसने के लिए नयी भूत 
मिले। डर्थिन्ने प्रमाण दिखलाया है प्राणियोंके विकास 
विस्तारक॑ प्रधान कारणोंमें जीवनसंघर्ष; की गणना है। 
आलोघकोंका कहना है /क पुराने इतिहाममें जहाँ 

बगे। वहाँ चह्‌ जीवनसयर्प भी था। इसका! 


ड' ् 
बुद्धिमान ओर समय हो जायें कि उतनी ही सन्तान उत्पन्न 
करें जितनी >ज्य साम्रमी हो था ससमुद्रके जलसे, बायुसे, 
पढाड़ोंके पथरोंसे, 'सायनिक उ्यायोंस्े, ऐसे भव्य बनाये जाय 
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जिनके लिए खेती खनिद्दान की आवश्यकता न हो ओर मूतलके 
नीचे भी बम्तयों चस जाँय | ४ 

निकट भविष्यमें इन बातेंकी सम्भावना नहीं देख पड़ती! 
निकट क्‍या सूदूर भविष्यप्रें मो सम्भव्तः ऐसा न द्वो पायेगा। 
तो फिर अब जीवनसघर्ष रहेगा ता न तो सावेभौस समाजवादी 
व्यवस्थ हो पावेगीन राजप्तत्ताकों लोप हो पावेगा। राजका 
भई जाता कल्तताके क्षेत्र: । 

यह तो तीम्र आलोचकों को बातें हुई । +बन्स्टॉइन जैसे 
ज्ेखक, जा भाक्सआादके मूलतत्वोंको मानते हुए भी उसके 
व्यावद्वारिक रूपमें सुधार करना चाहते हैं, कदते हैं कि इस 
बातका प्रयत्न न करन। चाहिए कि क्रान्तिके द्वारा दूसरे वर्गोक्ो 
दबाकर सर्वद्वाराबमे के दा ह्ार्थोमें शाप्तनका सूत्र लिया जाय । 
इस प्रकारका अधिनायक्त्य अनावश्यक ओर हानिकर होगा । 
जो फाम जनमतको शिष्त, उचत ओर निरन्तर प्रचार, शासन 
संस्थाओंके समुचित उय्याग, राजनीतिक अल्दोलन द्वारा, 
अधिका: प्राप्ति, .श्ोकसत्तात्मक शासनके बिस्तार तथा श्रमिकों 
की चेतना ओर योग्यता का चुद्धिके द्वारा द्वोगा वद छोटा भले ही 
हो पसन्तु उसका परिणाम स्थायो होगा | >< हे 

इन आक्तेपोंको लेकर बहुत शाख्वार्थ हुआ दै। इनको 
अवैज्ञ।निक, प्रतिमा, ।नस्सार कह कर टागा नहीं जा सकता । 
इनके सम्बन्धमें. प्रत्येफ सम्ाजवादीको विचार. करना चादिये 
ओर विचार करना पड़ता हैं [इस समय कोई मॉक्सेबादों यह 
कहनेका साइंस नहीं कर सक,भग कि. पेजाशादीका अंतका% आ 
गया ८ या विश्वक्राम्ति निकट है।। लड्डाईमें केवल रूसको 
विज्ञय नहीं हुई है, अमेरिका, निटेन, फ्रांस और चोनकी भी 
विजय हुई है | इन सत्र पर न्यूनाधिक -रूसका प्रभाव पढ़ा है, 
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परमाजवादी विचारधाराका अभाव पढ़ा है, परन्तु किसोमें भी 
> नाजवाडी व्यस्था कायम होने को सम्भावना नहीं है। कमर- 

तप्त पूजीवादके अचल इगों, ब्िटेन, अमेरिका और फ्रासमें 
फांतिके छोई लक्षण नहीं अतोत् होते। 


न >> नकननक, 


वाहसवाँ अध्याय 
भारत और समाजााद 


यह पृश्तक सम्राजवादके सिद्धान्त अम्थन्वमें है, इसका 
भारतोय राजनी तिसे कोई प्रत्य- सम्नन्ध नहीं है। परन्तु हम 
इस देशको परिस्वितिको ओरसे तदस्य भी नहीं दो सकते । 
यहाँ भी समाजशदा बिचागेपर गम्भीर मनन 


हि 


बहुतसे लोग यह सोच हे है कि दल्‍को भाफ्सेके पय प( चलना 
गा, अन्यथा देशका कल्याण भह्ढी हो सऊना। भाक्स के पथ 
पर चलनेका शर्थ साधारणत चती हो सकता है कि रूसका 
न्यूनाधिक अनुकरण किया ज्ञाय। 
पम्नाजबादके विरोधियोंको भी क्म्मी नहीं है। कुछ लोग त्तो 
समाजदारफों इसो जिये भाततके लिये अह्दितकर सममते हूँ कि 
वेह परश्चिमस आया है। परन्तु इतनेसे तो वह त्याज्य नहीं हो 
पता। क्या रिदेशी हमेसे यूरोपवालोंके लिए वेद्ान्त और 
योग स्याज्य हूँ ! क्या पश्चात्य दोनेसे हम ऐेलोपैयी चिक्रित्मासे 
उाम नहीं लेते ? रेल और तारक आविष्कार भी तो परश्चिममे 
ही हुआ था। उलत्तियानका अत उठाना मूखंता है, शुणदोप- 
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पर विचार करना चाहिए। भाखतमें भो भूमिपर व्यक्तियोंका 
स्ल है, * डे बढ़े कल-कारखाने खुलते जा रहे हैं, लाखो मजदूर 
काम कर रहे हैँं। किसांनोंके लिए लगान देना कठिन हो रदा है, 
ऋणका बोझ उनको कमर तोड़े डाल रहा दै। मजदूरों और 
मिल-मालिफॉर्म आये दिन रूगड़ा हांता है। आज यददों कार- 
खाना बन्द किया जाता है, कल बहा हड़ताल द्वोती है। यददी 
बातें पद्चात्य देशेमिं भो दोतो दे । याद भारत स्वतन्त्र 
होता तो भारठोय साम्राज्यशाही भी देस पड़ती । जाव्व-समप्राम 
इतना उत्कट ६ कि अब भास्त आधुनः कालफी विशेषताओंसे 
अपनेफो नहां बचा सझता। उसे रशोने भी रखनी पढ़ेंगी, 
विदेशोसे सम्बन्ध भी रखना पड़ेगा, वर्तेमान कालकी सभी सम- 
स्यार्लोफ़ा ऋल फ्रना पड़ेगा । इसलिए उसे पाश्चात्य समाजवाइका 
भी आश्रय लेना होगा या कोई दूसरा उपाय जो उससे भो उत्तम 
द्वो दूंदुना पड़ेगा। 

+ भारतीय संस्कृतिको प्रतिकूलताकी बात भी उतनी हो नि.सार 
है। विश्वसस्कृतत्के इतहासमे मारतका स्थान आदरणीय है। 
भारतीय जनता इस संस्कृतिपर अपनेको बघाई दे सफती हे पर 
अज्लुचित ग्रे कबना पागलपन है । यद कहा जाता दै कि दमारी 
स॒ कृति अध्यात्म-मूलक है। इस कथनमे चाहे जहॉतक यथायता 
दो और इमका चाहे जो अर्थ हो पर यह तो कोई भी नहीं कह 
सकता कि सभी भारतोय आध्यात्मिकतामे निष्णात हैं। मजहब 
के माम पर दस्म और अनावार, सामाजिक उत्पीड़न, दरिद्रता 
कृपओंपर जुल्म-ज्यादती, सड़कों और घरोंम ख्थियों और वल्चेकि 
सामने अश्णील गालियां, कूठी मबादी-इनमेसे कोनसी बात 
आध्मात्मिकताकी द्योतक है ? क्या लोग गरीबी और चीमारीमें 
असनन्‍्तुष्ट तथा अधीर नहीं हो उठते ? कितने मनुष्य--सबक 


? यह गम्भीर अस्त हैं। यदि 
दस इनपर विचार करये त। दो जायगा कि हमसी 
सस्कृतिमें ऐस। कोई ते नहीं है थो हमको पएच्ची भर मनुष्यों 

५ वना दे और समाजवाद क्रो लिए अग्राह्म 
बन 


गए इसका छर्थ यह नहीं है छ हम अपनी भत्ता 
दें सिमराजवादी व्यवत्या शून्यमें +धापित नहीं होती। उसके 
पात्र मजुष्य हवते है भेजुष्य किसी खास परिस्थिति, 


जो ॥ 
विशेष सं'कृतिमें, हों पते दोते हैं। थिद्धान्त एक दोते हुए भी 
*काक-पात्रके सेदसे धर्म व्यवद्दारमें भेद हो है। न तो 

आज भारतको सतयुगक्ले तक लीटाना सम्भव ड्ट 
प्रिटेनकी नफ़ज्ञ बनाना है पर इसके चोथ द्वी उमको रूस 

या किसी अन्य देशको चनौना भो उचित नहीं है। ५ 

पद अन्तित्त वास्‍्य यों दी नहीं लिखा गधा है। श्री 
तक तो इस पुरतकमें समानवाद, ययथावत: साक्संवाद, के 
अम्राणिक रुपका सैद्धा के निरूपण है पत्चु जय उसको 
कार्य्यमें परिणतत करना होगा तो अत्येकड़े: विचारकों को उच प्र 
दर पहलू से भनन करना चादिये। हम भारतीयों का नह कर्तृद्रय 


इ१5४ समाजवाद - 


है कि इस प्रश्न पर गम्भीरतासे मनन करें। माक्सेवादी कायये- 
शैली ओर उसका दार्शनिक आधार, दानों को आउोच्यविपय 
चन्तावा चाहिये । 
» जहाँ तक कार्य्यशैलीकी बात दे रूस पर स्वभाषतः रृष्ट 
पड़ती है । उस देशऊों सबसे पहिले समाजवादी प्रयोग करनेका 
अबसर मिला ओर उसकी सोभाग्य से लेनिन जैसा नेता णिल्ला | / 
पृथ्वी भरके समाजवा दियोंके लिए रूस तीथे हो गया, रूसकी हार- 
जीतको समाजवादी मात्रने अपनो द्वास्जीत मान लिया। हुःख- 
की खात है कि रूसने वहुतोंका निराश किया । इस नैराश्यका चित्र 
मसानीके त्ोशलिज्म रीक॑सिडर्ड त्थाअध्यापक ब्रजनाययण के' 
माक्सिज्म इज़ डेढमें खूब खांचा गया है। रूसने ध्यमोघ सैनिक 
शक्तिका संचय किया, यह निर्बिबाद दै। यह भी निर्विबाद है कि 
रूसमें कोई पूँ जीपति नहीं हो सऊता, कल कारसखानोंका स्वामी 
या तो राज है या स्थानीय शासन सस्धाए या सहयोग समितिया- 
लोगोंमें शिक्षा और संस्क्ृतिका असार है, जनताकी आर्थिक दशाका 
सुधस्ना भी विवाद दै। पर इतने से ही समाजवादी व्यवस्था 
नही हो जाती । जहां तक यह बातें समाजवाद के प्रथम सोपा नफे 
अन्तमभुंत हैं व्दाँ तक इनमें से कई या सघ को वह देश मो बरतते 
जाते हैं. जो समाजवादी होनेफा दवा नहीं करते। वर्गंएद्वित 
समाजका अस्तित्व प्रयोग की सफलता को कसौडी हो सकता है। 
कट्दा जाता है: कि अब रुसमें बर्गभेद नहीं है। लेनिन के शब्दोंमें 
सभी लोग स्तंत्र और वरावर हैं, इसी लिये नये. शासन विध,न 
, को लोकतंत्राह०क रू५ दिया गया दे। प>्तु रूख के श/सकोंका 
यह दावा सान्य नहीं है ! वहां पू'लीपति नहीं हैं परन्धु आमदजियों 
में बहुत भेद हैं। प दले कम्युनिस्ट दल के < दस्‍्यों पर यह चन्‍्धन 
भा-कि बद बड़े रेतन नहीं ले सकते थे, अब यद बन्‍्धन उठा रिया 


थुना धधिक है (जहाँ पाधारण भजदू री ८० रुबल है वहाँ कुछ 
जोंग ३५,०००३ वतन तक कमाते हैं। अपने लड़कोंको जो सम्पत्त 

है जा सकती है उसकी सीमा 'ढ़े। दो गयो है। 
सरकारी ऋणके ऊग्रज खरीदने वालों को ५७: ब्याज मिलता 
है। यह शुद्ध अन्त बृद्धि है। इस मकार सम्पसनोक़ा नया वे 
पैन रहा है ओर बन गया है। यह! लोग 5पसक हैं, कन्न कार- 


में शासनका पृत्र चला गया है यह प्रवन्थक भी राजके हनी 
जत्य हैँ, इसलिये यह फद सकने हैं कि बास्तविक अधिकार नौकर- 
शाहोके हाथमें है। इस नोफर ,हीके सदस्य जनतामें से ही 
आते हैं; अभी तक तो ऐसा नहीं हुआ है।& पिताडी जग 
पत्रकों ही भि्ने। 'रन्‍्तु इतना द्वोने पर भी यह नदो' कह सकते 


नहीं करते, धन बटोर कर अपने धर नहीं" लेजाते परन्तु बस 

सारा अधिकार इत लोगेकि 

मान्य जनतासे ही भाते हैं परन्तु विशेषाधिकार उनके प्यक्‌ 

बन देते हैं । रूसमें कोई 4सरा जनीतिक दल नहीं रह सम्ता। . 
पिछले इछ वर्षोर्म शासनके बहुतसे वरोधी, जिनमें लेनिन के 

कई ऐसे पुराने साथी क्ान्तिकारी नेता भी ये जिनके 

मान्ति सफल हुई थी, भूठे रूच्चे अभियांग लगाकर सृत्युके 

घाट उतारे गये।. स्टालिनकी नोतिके बिर्द्ध मुह बाला 


शेर समानवाद 


यमलोककी ओर प्रस्थान करता है| |इस प्रकारकी अधिनायकरता 
से भर चादे गे लाम द्वाता दो परन्तु व्यक्तित्वाक्यक्ा इतन 
हो जाता है। इसफो समाजवादके ह्वितोथ स्ोपानका मारे 
नहीं कद्द सक्‍ते। > 
४ रूसमें एक प्रकारकी साम्राज्यशाद्ीका भी उदय हुआ है! 
पोज्षण्डम हस्तक्षेप फरके जबरदस्ती ऐसा सकौर चनवायो गईं 
है जो दर बातमें रूसका साथ दे । बहुतते देशभक्त पोल इस 
लिये विपदूप्रस्त बना दिये गये हैँ. 7 वहद्द इस कठकतली सकोरका 
विरोध फरते हैं । ईरान के तेल पर रूस को आँख है) तेल के ठेके 
के लिये ईरान सकार पर बहुत दबाव डालागया है। एस्थोनियों, 
लैटयिया और लिशुएनिया जिस प्रका< सोविष्त सघ में मित्राये 
गये और फ़िनलैण्ड से जिस प्रकार कूगडा सोल लिया गया वह 
राष्ट्रवादी * कौरोंकी पुरातन शैज्लीके अनुकूच तो दै पर उसको 
सफ़ाई देना सम्ता ववादिया रू विए दुष्फर थो जाता है। फम्यु- 
निस्ट इसको साम्राज्यशाहा कहना पसद नदी करते पहन्तु यह 
सानना द्वोगा कि यह वात साम्रा-यशाहा दिशामें यहुत दूर तक 
जा रदी हैं। 

ऐसा प्रतीत दाता है कि साधारण जनता राजनो'क और 
व्यावसायिक शामनका बोम उठाने के योग्य नहीं है। स्यात-वह 
चोक उठाना चाहती भी न हो। शासन कोई करे, यदि जीवनकी 
साधारण आवश्यकता यूटी द्वोती रहें और सर्वा< बहुत छेढ़- 
छाड न करे तो लोग इसकी परवाद्द नहीं फरते कि शासन कोन 
कर रहा है । धसन्तु नहा व्यक्तिखाधत्य न होगा, सह अपनी 
आलोचना सहन करने को तय्यार न द्ोगो, वहाँ छेड़छाड़ होगी 
ही । सकोर जांवनक्े सभो अगों पर कडढी दृष्टि रपना चादेगी 
और मड़नेके चदले बलवती होतो जायगी। +*- 


फारखानोमें काम अर होते है। प्र तो यह 
है कि इतने घंटे फाम करने पर इतनी “जदूशी मिल्लेगी दूसरा यह 
है किलो नित्तना श्र उसका उत्तनी ही अधिक सज- 


दूरी दी जाय। जो कारगर आज ३ करे एक साथ समात्ता 

पद यदि कल ४ करते संभाल ले तो भजुदूरी भी उसी थजुपावसे 

पढ़ वी जायगी । माक्स पैया दूसरे समाजवादी आ।चार्योने इस 

पूसरी पद्चतिकरी तीज निद्ा की है। उनका कहना है कि यह न्‍्नीः 

पत्तियों की चाल है | अमिकको प्रलोसन देकर चूस लेनेका साधन 
रूसमें 


वैदेशिक नीति इस रिशार्में झुक गयी थी। अपनी रक्ताके 
लिए रूसको ऐसा फरना पढ़ा, फलतः उसने विश्व्रें समाञवा' दी 
कान्ति कानेका जो कभो सड्डल्प क्या या इस्क्षो दोड़ दिया ॥ 
लेनिनने छढ था हि. सर्वद्धरा वर्गका चाप्नाज्यारी अध्यप्त 
वरासे मित्नना विश्वासघात है। उनकी रायमें राष्ट्संघ नये 
सान्नाज्यवादी युद्ध तैयायेका रस 
राष्ट्रसंपपें स्माध्त डसा। उसने उजीवादी देशोंसे सम्पियों 
। जहों तक ऋन्ति ऊरने करानेको बात हैं, ? मार्च सन्‌ १६३५ 


श्र 7 समाजऊांद ' 


को स्टालिनने अमेरिकाके विख्यात पत्रर्नाए राय हावड्डसे 
बातचीतके चीचमें कहा “यदि आपकज्ञोग सममते हैं कि रूस 
पड़ोसी यजोंके स्वरूपकों घदलना चाहता है, और ब£ भी 
वकपूरवंक, तो आ्आाप भूल कर रहे दें। यह ठोक है कि यदि 
इसका स्वरूप चदल जाय तो रूसका ग्रसनता होगो पर बदलना 
न बदलना उन राजोंकी इच्छा की बात है !” हाव्डने पूछा “क्या 
इसका तात्पय्ये यह है कि रूसने वस्चक्रान्ति कर/नेफे विचास्को 
छोड दिया है।” स्टॉालिनने उत्तर दिया “हमारा कभी भी 
ऐसा बिचार नहीं था!” रूसको आ।्मरक्षाकं लिए दूसरोंसेः 
सन्धि करनेका पूछ अधिकाए है परन्तु जो लोग यह आशा 
रखते रहे हों कि बह विश्वक्रान्तिका सक्रिय नेता बनेगा उनको 
निराशा जरूर छोगी | * 

आगेखर रूसमें ऐसा क्यों हुआ, उसको शुद्ध ऋनितिकारी' 
साम्सैभादुकी परिपाटीफा ्यवद्दास्में क्यों परित्याग करना पड़ा 
रूसके शासक सब वुष्ट हैं, ऐसा मानता फठिन है। तब फिर 
यद्दी कहा जा सकता है कि परिस्थितियोंने उनको विवश कर 
दिया। पर क्‍या यह परिस्थितियों केवल रूसके सामने थीं या 
उनका सामना प्रत्येक ऐसे देशक्ों करना पड़ेगा जो समाजवादको 
अपनायेगा । यदि सबको हं। वही विपत्ति मेजनी होगा ओर 
हारकर पथभ्रष्ट होना पड़ेगा तो फिय तो ऐसा प्रतीत होता है 
कि लक्ष्यमें दी छुछ दोप है. माक्सवाद हमारे शेगोंकी यथार्थ 
ओषध नहीं है। /यदि दमको - मानवजगतूयों मनुष्यसमाल 
बनाना दै, उत्पीड़न और शोपणकी जगह समता और शाम्तिको 
स्थापित करना है, तो बर्गसेद सिदाना होगा, समाजवादी 
व्यवस्था कायम करनी होगी, परन्तु ढस हमारे समाजवादकों 
सार्क्तवादसे कुछ भिन्‍नम आधारों पर खड़ा करना होगा। 


भारत और समाजवार्‌ श्श्य 


भारतीयों को इन ब्रातोंपर विचार करना 
होगा। भारतीय समाजदादी क्रेबियन नहीं बन सकता। चह 
# क्रमिस्ता की अनिवार्य्यताके सहारे नहीं चेठा रह सकता । 


आवास है, क्रान्तमय उपायोंसे काम नहा 

जग सस्ता | भारतवासी मानव स्वभार को पतित सानकर भी नहीं 
बेठ सझवा। उसको ऋन्तिके लिये तय्यारों करनी चाहिये, बान्तिके 
डाय आधकार आ्राप्त करने को तैय्यार रहना चाहये। ऋन्‍्तिका 
साधन सा होगी था अहिसा, यह्‌ परिश्यतियों पर निभर 
फता है परत हिसा ६! या अद्दिसा, एक बात समभ त्षेनो 
चादिये । छू कम्युनिस्ट और उनके अनुय थी ऐसा मानते हू 
कि यदि हमारा उद्देश्य ठीड़ है तो हम किसी भी साधनसे काम ल्ले 
| इस ऐसा नहीं भान सकते! ह- को साध्यके .थ 


यद भी विचारणीय है कि स्वदाय का अधिनायय्रल्ल स्थापित 
किया जाय था नहीं। इसका अवसर भी जल्दी नहीं मन्नेगा 
परत्तु ऐसा प्रयत्न सना भी स्यात्‌ बहुत अच्चा न होगा 
पास लैसे देशमें तो यह अम घोर ही देना चादिवे। करोड़ों 

गो जो मुददीभर सर्वद्वाराफे पीछे न लि न उचित ने होगा । 


न 
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३११ समाजवाद 


जिस निर्दयतासे मध्यमबर्गों व किसानोंका दमन रूसमें क्रिया गया 
उसका अनुसरण भी हम नहों कर सकते। किसान अपना 
हित नहीं सममता, उसका नेठ्त्व समाजवादियों को करना दोगा 
ऐसे उपायोंसे भी काम लेना होगा जा आस्म्भमें अपग्रिय लगे 
परन्तु थोड़ेसे व्यक्तियों को अपनी बुद्घिफे आधार पर राजशक्ति 
का आश्रय लेकर लाखों करोड़ों मनुप्योपर ऐसा कठोर शासन 
नहीं करना चाहिये । भलाई करनेके नशेमें घुराई भी हो 
सकती है। 

सबसे घड़ी बात यह है कि उर्याक्तके नागरिक अधिकारों का 
आतउहरण कश्ापि भ्रयस्कर नहीं हो सकता। भाषण और 
लेखनका स्वातन्त्य द्ोन। चादहिये। सकोर फी आलोचना करने 
का अधिकार होना चाहिये, सकोरको बदलनेका अधिकार द्वोना 
चाहिये। यदि समाजवादी सचमुच लोकद्दित की व्यवस्था 
करेंगे तो देशका बहुमत उनके साथ होगा। देशमे दरिद्र, 
निर्धेन अमिक, अधिक हें। जमीनदार, महाजन, पेजी4ति, 
कम है। जो सकोर साहस और निप्ठाके साथ समाजवादी 
नीतिको व तेगी पजीशाही भौर अनजित इद्धिको वन्द करेगी; 
शिक्षा का प्रसार आर लोगों की आय बढ़ाने ५ छद्याग करेगी 
उसका शासन हृदू रहेगा! पसन्‍्ठु यदि वह विसघ ओर 
आलोचना का मुद्द बन्द कर देगी तो अपनेको निरंकुश। घसा लेगी । 
य. निरकुशता अधिनायकता का रूप प्द्दण कर लेगी, फिरतों 
कभी न कभी उसके विरुद्ध विद्रोहका विस्फोट हुए बिना नहीं रद्द 
सकता। अनियन्त्रित अधिकार ऋषितुल्य मनुष्यको भी खसब 
कर देता है। समाजवादी व्यवस्याके रद्दते हुए शुसन का 
क्या रूप होना चाहिये, इसका विस्तृत विचार मैंने अपनी पुस्तक 
व्यक्ति ओर राजमे किया है। 9 


भारत और समाजवाद बे 


यह मानना होगा कि जो सकोर इस प्रकार स्थापित होगी वह 
आरध्म में बगद्दीन नहीं होगी । हम पह नहीं भूल सकते कि 
भारत पत्तन्तर देश है। चहां हमको सबसे पहिने विदेशा शामजेंसे 
डटवारा पाना है। यह काम मुही भर श्रमिक नड्ठी 
थ् बातों भे मतभेद और हितभेद होते हैए भी सभा पर्ग 
सब की क्ान्तिका 


मिलेगी। किसी की “पेक्षा नहीं की जा ५ कनी क्योंकि जो हमारे 
साथ न होगा वह बिद्देशी रेड का साथी होगा। जब सथ के 


राब्दुका अथोग करता है तो उसमे राजा नेबाय झोर घड़े जुमीन- 
दारो को नहीं गिनता । यह लोग सत्ता आन्दो 

सम्मिलित नह्ों हो सकते | पू'जीपति साथ दे सकते है । पुजी- 
पति का वेट भी पू नीपति होता है फ्रिभी धनिक चननेम प जी 
बटोरने, का द्वार दूसरे के हिए बन्द नहीं है। पूं जीपति 


को ध्यम्त बग-. अध्यापक, पैकोल, 
डाक्टर, दपतरोने कास करने बत्ते, किसान, छोटे व्यापाध-माय 


झ्श्प ” *' समाजबादश 


लेगा और श्रमिक भाग छेंगे पर कुछ दृद तक पूँजीर्पात भी साथ 
देंगे। इसका परिणाम यद होगा कि आस्म्भ में जो लोकतत्रात्मक 
शासन होगा उसपर मुख्यतः 'नम्न सध्यक् वर्ग का अधिक पमाव 
हागा। इस वर्गक़ा कुकाव समाजबाद की ओर सख्व॒भावतः होता 
है। यद्‌ अमा से भारतोय समाजवादी प्रयत्न करें तो इस बर्गे 
में समाजवादी विचारगें का प्रचार कर सकते हैँ और इस चात 
की नी. डाल सकते हैं कि खवतन्त्र भारतकी राष्ट्रीय सकार और 
धारासभाम॑ समाजवादी विचास्वाज्रों का ही वाहुल्‍य हो। इस 
दूत में सर्वदारा पर्य का अधिनायकत्व तो नहीं होगा परन्तु 
सब दातों को मिलाकर देशकी व्यवस्था रूस से कम समाजवादी 
न छोगी। इसके आगे बढ़ कर वह समष्टिवाद की सीढ़ी तक 
इतय " था नहीं यह में +ही' कद सकता। वहां तक पहुँचना 
था न पहुँचना छुछ तो इस यात पर निर्भर करेगा कि प्रथ्वों के 
दूसरे देश किषर जाते हैं. और चुत कुछ इस बात प< कि हम 
सभाजबाद के शुद्ध माक्संबादी रूपको अंगीकार करते दूँ या 
उसके दाशेनिक आधारों और दुसरे सिद्धान्तों में छुछ परिवर्तन 
करते दें । 
मेस दृढ़ विखास है कि पूँजीशाही सानवसमाजकी सुख- 
समद्धि, शान्ति ओर संस्कतिके लिये घातक है और उल्का 
उम्मूजनन छोना चा-ए। जब तक शोपक ओर शोपित वर्ग रहेगे 
आथोत्‌ जबतक शोषण होगा तब त्तक कलह, दासता और अशान्ति 
बनी देगी । इसलिये इस प्रकारका वगेभेद भी मिटना चाल ए। 
उसो समाजमें समुचित उन्नति दो सकती है. जिसमें सामाजिक 
ओर आर्थिक ज्यवस्था समाजवादी ढंग पर दो । इतना दी नहीं, 
यह भी आवश्यक दे कि राष्ट्ररा्ट्रकी श्रतियोगिताका रथान अन्वा- 
राष्ट्रीय सदयोग लें और यद्द तभी सम्भव दोगा जब त्त्येक राष्ट्र 


भारत और समाजवाद ज६ 


अपने यहां पूँ नीशाहीको दचा, चुका हो और अक्ृतिकी दी हुई 
कपिज और खनिज साधओका उय।ग, थोड़ेसे व्यक्तियोंके लाभके 
लिए नह्दों बरचू 'हुष्यमात्रके भल्ेके (लए क्रिया जाथ। मैंऐेसा 
भी मानता हैं कि अनुकूल स्थिति आने पर जमाबबादी व्यवस्थाको 
स्थापित करनेके लिये क्रान्तिमय उपायोसे काम लेना भीअनुाचत 
नहीं है। दिसा-थदिसाका प्रसन पहाँ स्वतन्त्र हपसे नहीं उठता । 


दिये । 
थह निषिवाद है कि जिस सकोर के रहते पूंजी शाही भौर जप्मो- 
नदी ग्रयाएं रह जायूँ वह समाजबादी सर्जर नहां कह सम्ती | 
पलन्‍तु कार्य्यरीली के पीछे बह द्रा्तनिक (चार होते हैं जिनके 
आधार पर वह खड़ी को जाती है। अत्येक ार्य्य का कोई ने 
कोई उद्देश्य होता है। दर्शन शास्त्र देमओो भलुष्य का परुपार्थ, 
उसके जीवन का परम एपिय, पदिचनवाता है। साथ्य के अज- 
'कुश ही साधन होता है। जैसा लक्ष्य सामने होगा वेसो ही कायय- 
जायगी । 


मेरा मतभेद पेभ्नाजबार की दाशैनिक विचारधारा से ह्ै। 
डे तेबाड। दर्शन जगत की आध्यात्मिक राजनोतिक, भौतिक, 
बोबिक, भीम्प्रदायिक और सामाजिक समस्याओं को सुल्मा 


कोई अद्गेतवादो , दर्शन ही कर सकता 


ना ५ यद्द काम तो 
दे । मार्कावादी दर्शन अद्वेतमूल है। पद उसकी अच्छाई है। 


डड२० समाजवाद 


परन्तु उसकी चुटि यह है कि वह जिस मूलतत्व सेटर-प्रधानन्फा 
भ्रतिपादित करता है वह जड़ है। इसी जड़ पदार्थ से चेतना का 
विकास हुआ। बाहर परिस्थितियोंने उन गुर्णोका प्रादुभाव 
कराया है जिनको हम सदूगुण कहते हैं और मनुष्यता की शोभा 
मानते हैं। चेतनाविशिष्ट प्रधान को ही हम आत्मा कहते 
हं। सत्यु के समय चेतमाका लोप दो ज्ञाता हैँ झोर आत्मा 
बिनष्ट हो जाती है। इस लिये मार्क्सवादी के सामने व्यक्ति 
और सप्ताज़ के ऐहिक जीवन को सुब्यवस्था का द्वी लद्दय है । 
बह किप्ती अन्य जीवन की सत्ता स्वीकार ही नहीं करता | 
मैं ऐसा मानता हैँ कि जगत॒का भूल एक अह्दय चिन्मय 
पदार्थ है! इसे वेदान्तके आचाय्यें शद्दा कहते /ं। यह चेतन 
ईश्वस्से भी परे ओर सूच्म है। मायाके द्वारा वह ईश्वर और 
फिर क्रमशः प्रत्मगात्मा और उस जड़ पदार्थके रूपमें अभिव्यक्त 
दोता है. जिसका सांख्याचार्य्य अधान कहते हैं। इसके स्वरूपको 
टीक ठीक न पह्चिचानते हुए साक्शेबाद इसीको मेटर कहता है। 
इसीसे अन्त-ऊरणऊा, इन्द्रियोंका और भोतिक जगतका विकास 
हुआ है । विकासक्रम सांख्यको पुरतकोंमें दिया हुआ है, मैने 
भी भाय्तीय रुप्टिक्रम विचार तथा चिहिज्ञासमें उसके कुछ 
आअशॉप८ विचार किया है। इस विकासक्रमका बिक्ष्यर विज्ञान- 
का विपय है और सभी दाशेनिकवाद इस सम्बन्धमे वैज्ञानिकॉफे 
कथर्थोकों २ )ननेके लिये वाध्य हैं । 
भोतिक वन्धनमे पड़ी हुई भी आत्मा अपने स्वरूपसे 
पृथक नहीं हो सकती । वह स्वरूप चाहे कितना भी आदत हो 
परन्तु मिट नहीं सकता। आत्मा निरन्तर वन्वनोंकों तोइकर 
अपने उस स्वरूपमें स्थित दान, चाहती है। प्रत्येझ्न आत्माका 
यही प्रयास है, इसीलिये प्ज्ञानवशात्त सब आपसे टकराते 


मारत और रुमाजवाइ इ्श 


हूँ। सचका,लद्धब एक है। है और ब्रिता एक दूसरेके मार्गमें बाधा 
“बलि सब उस्तको भ्राप्त कर सकते हैं पर, अविद्याके फारण 
एफ दूसरे# सार्गफे कण्टक ब्रन जाते हैँ । .8मारा प्रत्येक काम 
दो शक्तियेंकि संघप्का परिशाप्त है, ।जीवका स्वतम्प्र धोमेका 
प्रयास ओर चाहरी,परित्थ त। जीदरफे प्रयासफे दो अवयब। दैँ, 
आप्माका चैतन्य स्वरूप और उसमें पुनः स्थित होनेकी ओर 
झुफाव तथा थ्छिली अनुभृतियों से राज्जत बुद्धि । पिछली अनु- 
भूतियोंमें चद सब प्रभाव अन्तर्गत हैं जो इस शगरोर्में तथा 
शरीशनारसें प्रकृति और दूसरे जीवोंसे टकरानेसे उसपर पढ़े 
है। बाहरी पर्शिस्थतिके भी दो थ्ंश हैं । एफ तो आ्राऊतिकऊ 
इजिपय, फश-पु+ तथा अन्य जड़वाठु, दूसरे अन्य जीए 
ओर उसके विचार और उयबद्धार। बस इन्दीं शक्तियोक्रे 
संघर्षसे जगत्‌ प्री प्रति ईं ती रहती है। जो मनुष्य समाजकी 
गँत्तिचिधिफा अव्यय,, फरना चाहता ह। और उममें सुधार 
करप्ना चाहता हो डप्को आचार, विचार, क्वानूम, शिक्षण, 
सामाज्ञक सद्अठन, शास्तमपद्धति, आर्थिक व्यवस्था, सभी 
बातों पर ध्यान देना होगा । आर्थिक व्यवस्थाय्न मद बहुत 
चढ़ा हे, १९ उसाफों सब हुछ नहीं भाना जा सबत्ता। जो 
लोग सामूहिक जीव॑नके नियन्त्रण करनेवाले हैं उनको यह 
बात घ्यानमें रखनी छोगी कि उनको ऐसे आशियोंके लिये 
प्रबन्ध करता है जिसके व्यक्तित्वफा आधार एक जित््य चेतन 
पदार्थ है और - जो अपनी अजुभूतियोंका संत्तार मरने पर भी 
अपने साथ ले जायँगे । 
यह अधिकरण मेरे दाशेनिक विचारोंकों व्यास्याके छिये नहीं 
लिखा गया है परन्तु इससे इतना ता पता चल सकता र कि 
४॑मैं व्यावद्ञास्क समाजवादको अद्वैत वेदान्तकी सित्तयर खड़ा 


शेर२ समाज-वाद 


“करना चाहता हूं । मेरा विश्वास है कि समाजवादका जो सार 
धश है. उसका शांकर अद्बेतवादके साथ अच्छी तरह समन्वय 
दो सकता है । जगतफे मूलमें जड़ पदार्थक्रो माननेसे उससे 
चेतनका विकास, मजुप्योमं सदुगुणोंका समुदय, रवार्यबुद्धिके 
ऊपर पराथबुद्धिका उत्करप, जैसी वातें ठीक ठीक समममें 
नहीं आती ओर न मानव जीवन के लक्ष्यका समन्‍्तोपज्ञनक 
स्वरूप ही स्थिर दोता दे। अ्यध्यात्ममूलक समाजबाद मलुष्य- 
समाज के कल््याण का उत्क्ृष्ठ साधन दै। मेरा बिश्वास है कि 
बद्दी इसको विशुद्ध समष्टिवादी ज्यवस्था फी ओर ले जा सकता 
है और सानव जगत को मनुष्यसमाज वना सकता है। 


(पर 
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सूची और परिचय 


डाइरेक्टर आफ पब्लिक इन्ट्रक्शनके पश्न रांस्या 
«... दी० थी ३७६ तथा ३८० तारास १९ अगस्त हि 
१९१८ के छअचुपतार अंभेजी तथा 
ब्नौक्यूल्र स्कूलोकि 
पस्तकालयों तथा परारतापिकके विए सीकृत श्र 


80॥ 


१--हन्दा शत्द्‌ सब ह्‌ 
(हिन्हों सापाका एक बहुमूज्य कोप ) 
नूतव और परियद्धित सरण 
फसमपादक--त्री मुकुन्दी लाल भ्राषास्तव तथा श्री त्जवह्षग्र सहाय 
इलमे प्राचीन हिन्दी कवियों द्वारा प्रयुक्त मजभाषा, अवधी, 
बुन्देलसएडी इत्यादिके शब्दोंके अतिरिक्त आधुनिक हिन्द्री 
सात्यमि प्रचल्षित हिन्दी, सस्‍्कृत, फारसी, अरबी, इत्यादि 
भाषाओंके शब्दोंढा सी शम्रद क्रिया गया है। अप्रयकल्तित 
खब्दों का अर्थ स्पष्ट करनेऊे लिए विविव अन्योंसे दजारों उदाहरण 
दिये गये हैं। नये संस्करणमें ५ हजार शब्द बढ़ा दिये गये 
हूं। पर दाम घटा दिया गया है। मृल्य अनिल्द का ३॥), 
सजिल्द का ४) 
कुछ सम्मत्तियाँ-- 
ए#-+--' [$ छग ९<(ल्‍थाग्रट ७ #बमते> 20क्रएश्चागप री०डशलए 076 
वै6७0०प३ ०६ हढ्बदेमष्ठ जीएवे ]६वक्‍र्दधाघः>० 6 ज07/वे8 ४ए० 
09 ६१९ १०७०९, जऋढ-०४०५5९६७ बडहते (6 फाध्दग्राज 5 80०2०७९९ ५ 
श्यते रथ «<एप:क३४०व 7 पी, (म्ब्ीबणद पिदी[6३४ ग्य धी९ [0०- 
म्ण्यों 06 रि०ण्जएडों दैड्राबधिटा50ल९६५, 7,0प्रते०त- 


(२) 

पुरानी कविता्वे अर्थ समसनेमे विन हिन्दी प्रेमियाको 
यहुत कठिनाइयोंका सामना करना पडता था, उनके लिए शब्द- 
सम्रद! शअत्यन्त उपयोगो द्ोगा | --श्री बेंकटेश्वस्समाचार । 
“हेन्दीमे इतना छुन्दर, इतने प्रष्ठोंमें इतना शअर्थपूर्ण तथा 
उपयोगी शब्दकोप कोई भी नहीं दै। प्राचीन हिल्दीग्रन्योंके पढ़ने- 
वालेंकि दिए इस प्रत्थसे अच्छा कोई भों नद्दो मिल सकता ।-प्रभा। 
अजभापा तथा प्राचोन हिन्दी साहित्यके ग्रन्थामें प्राप्त एक भा 
कठिन शब्द छूटने नदीं पाया है। उदादरण भरे पडे हैँ ।-भारत । 
“यह्‌ भ्रयास किया गया है कि साहिटये हिन्दीके अध्ययनमे 
यह सद्दायऊ दो सके ।' --अताप । 
“स शब्दकापरे प्रकाशनसे हिन्दीका एक बहुत बड़ो कमीकी 
पं हुई है। कालेज तथा स्कूछके विद्यार्थियोंके लिए यह फोप 
कामका है --दिन्दी वड्भवासी | 
सप्रद्द वास्‍्तवर्में उपयोगो है । प्राचीन कवियोंके प्रथ पदुने ओर 
सममभनेमे इससे बहुत सदायता मिलेगी तथा आधुनिक हिन्दीके 
कठिन शब्दोंकि लिए भी काम देगा। -जयाजीप्रताप । 
धविशेषता यह है क्रि ब्रजभाषा और अवधोके शब्द प्रायः 
कोपोंमे नहीं मिलते इसमें दोनों भापाओंके झधिकाश शब्द समद्ीत 
हैं, और उत्तका अथ सप्रमाण ओर सोदाहरण लिएय गया है।” 
+-अयोध्या सिद्द उपाष्याय ( हरिओऔव )। 
“पुस्तक बडे ही महत्वड़ी ओर बडो उफ्योगो है, कोई मुख्य 
शब्द छूटने नहीं पाया है। हिन्दीमे इसकी बडो झवश्यकता थी ।? 
“व्ल्देवप्रसाद मिश्र एम० ए०, एले-एन० वी० ॥? 
यद्‌ आजकच वाजाएसे उपलब्ध छोदे को्पोंसे बहुत बेहतर 

है। इस तरहके एक कोपको वास्‍्तवमे वहुत आवश्यकता थी? 
-+धोरेन्द्र चर्मो एस० ए०। 


(३) 
२--अफलातूनकी सामाजिक व्यवस्था 


लेखक--श्रीयोपाल दामोदर तामस्कर एम्र० ए०, एल० टौ० 
आजकल हमारे देशमे सम्राजसुधारकी आ्रावाज पड़े जोखेंसे 
उठायी जा रही दहै। कुद समाजसु धारकोंफा हमारी सामाजिक 
व्यवस्यामें दोष ही दोप नज़र आते दूँ । इसका कारण यदी दे कि 
उन्होंने शायद 'मपना सामाजिक ज्यवस्थाफा तनिक विवेचन नहा 
किया है ओर न इसपर हो मत्लामाति विचार दिया है फि देशको 
चास्तवमें किस तरदके समाजरी जहए्त है। इस पुश्तऊओों पहने से 
यद्द प्रश्न दल करनेसे सद्ययता सिक्षेणा। इसमें सुप्रतिद्द मोक 
विद्वान, 'अफलातून ( शेठो ) की प्रस्तकों-रिपक्लिक, पोलिटिक्स 
तथा लॉज--का सत्तेपमे विवेचत फ्िया गया है ओर उनके आधा- 
रपर थोड़ेमे किन्तु स्पष्टरूपसे यह द्सला दियो गया छ कि बास्तवरमें 
सम्ाजकी क्या आवश्यकताएँ है,उनफी च्यवस्था कसी ोनी चाहिये 
अफलातूनकी आदर्श साप्राजिक व्यवस्थाम ओर भारतोय सामा- 
जिक व्यवस्थामे कद्दोंतक साम्य दे, “त्यादि । सामाजिक अश्नोपर 
विचार करनेबाले ओर समाज-सुधार चाहनेयाले ग्रस्येक व्यक्तिक्ो 
एक बार अवश्य इस अन्थरा अवलोकन करना चाहिये। सुन्दर 
मोटे कागजपर छपी खबा दो सो पृष्टोंकी सजिहद पुस्तव का 
मुल्य १८) 


है कप 
३--अंग्र ज़् जातिका इतिहास 
संशोधित और परिवर्धित द्वितीय सस्करण 
लेसम-श्रो ययाग्रतादजी, एम ए 
इस पुस्तकमे इग्लिस्तानका इतिदास प्रवानतया वदाकी राज- 
नोतिक तथा सामाजिक उननतिके क्रप्रपर दृष्टि र्पकर ही लिखा 
गया है । इसमें राजाओको जोउचा ओर युद्धेकि कारे बर्शेत नहीं 


(४) 


हैं, प्रय्ुत राजा और प्रजाके उम राजनीतिक श्रघर्षका एवं उद 
ज्ञातीय घटनाओंका विशद्‌ चशन किया गया है जिनके कारण यह 
नन्‍होँ सा टापू इतनी आश्चयेजनऊ उन्नति कर सका । सध्यम्रदेशके 
गवर्नमेट हाई स्ृलोमे तथा काशी विश्वनिद्याजय इत्यादि कई 
संस्थाओंके पाठऊममे स्वाकृत है आर पद ई जातो है । पप्तत्तर्या 
४४४, गृन्य सा/ज्ल्दका २॥॥) 


४--पश्चिमी यूरोप 


३ ( दूसण भाग ) 
इसमे इटली, जर्मनी, फ्रांस, स्पे न, इग्लेण्ड आदि देशोंका इति- 
दास फ्रास|सा रांज्यक्रान्तिकें समयसे गत मद्दायुद्ध तकरा दिया 
गया है। अनेक मान्रचिय्ों और अनुकप्रणिकायुक्त समिल्द 
पुस्तक्का मूल्य 2) 


५--भ्रीस और रोमके महापुरुष 


अनु०--भ्री म॒बुन्दौलाल श्वास्तव तथा श्री राजतल्ल्म सहाय 
( भ्र क्ा-लेखक--डा० सगवान्‌दासजों ) 


सादाक कृत बीर-चरित'को गणना ससारकी सर्व श्रेष्ट पुश्तकॉमे 
की जाती है। इस पुस्तक मे उसके चारग्ह चरितनायफॉ--सिकल्दर 
सीजर पाम्पी आदि--का जीवन-बुर्तात अद्यन्त रोचक भाषामें 
दिया गया है। भत्येक महाएुरुपफे जीवन-चरितसे हमे अनेक 
शिक्षाएं मरित्ती है । सात सां पछ्ठोड़ी सजिल्द्‌ और पुस्वकका 
मूल्य ३॥) 


(५) 
६--हिन्दू भारतका उत्कषे 


या 
राजपूर्तोंका आरम्मिक इतिहास 


ई 
लेखक--श्री चिस्तामणि विनायक वैय, एम, ए, एल एल, भी 


इस पुस्तकम लेखकने अनेक श्यरव प्रवासियोंके लिब्ित 
अमाणों तथा शिलालेखों इत्यारिके आधारपर राजपूतोंके प्रारंभिक 
इतिहासझी सभी ज्ञातव्य बातोंपर प्रकाश डालो है। शजपूत कौन 
मे, वे कदोंसे आये थे और उन्होंने बाहरसे आकर आक्रमण करने- 
बाछे अरबों तथा तुर्झेसे पॉच सो वर्षों तक रृद्तापूर्वक शड़कर किस 
तरह अपने देश तथा घर्मकी रक्षा को, इत्यादि ऐसे ही तथा अन्य 
महत्वपूण प्रश्नोंका समुचित उत्तर इसमें दिया गया है | साथ ही 
तत्कालीन राजनीतिक, साम्राजिक तया धार्मिक परिस्थितिका भी 
विवेचन किया गया है। मूल्य ३॥) 


७--मीर क्रासिम 
लेखक-श्री इरिहरनाथ सात्री 
सूमिका-चखक--अध्यापक वेनीमसाद एम०ए०, छी० एस-सी० 


बंगालके सुयोग्य नवाब मीर क्रासिमका नाम किसने न सुना 
द्वीगा १ इतिद्वासमें उनका नाम सुवखोक्षरोंमें लिखने योग्य दे। 
उनका इतिहास स्वाभिमान और आत्मगीस्वका इतिद्ास है । उनके 
समयर्में अंभ्रेजोंने भाप्तपर कैसे केसे अत्याचार दिये, शादी 


(६) 


फरम।नरी श्रा्द्मे उन्होंने कैप्ता अ्न्घेर 'मचा रखा था, उनके 
शुसाइतोंको ज्यादतियाँ काँतक बढ़ गयी थी, नवात्ने उनकी 
घमस्योंकी प्वसा भी परवाह न करके किस प्रकार छतासे काम 
लिया और देशी व्यापारियोंकों द्वानि उठाते देखकर सभीके लिए 
नि शुल्क व्यापारक्ती घोषणा कर दी इसपर अग्रेजोंने केसी उछल- 
कूद मचायो, उन्दोंने नवाधको किस गकार युद्धके लिए लाचार 
क्या निदान क्रिस प्रकार प्रजाके द्वत तया न्यायकी रज्षाके लिए 
कर्त्तव्यपरायण मीर फासिमने अपने सुस्न और ऐश्वयेंकी अपने 
प्रणोंतक्री भाहुति दें दी--इसफा पूरा पूरा बृतात इंस पुस्तकें 
चि 

दिया गया दै। इसे पढ़नेसे मीर क्रामिमके सम्बन्धकी अनेक 
भ्रान्तियाँ दुए हा जायेगी, उनत चरित्रपर जो कछऊ लगाये गये 
हैँ थे मिथ्या प्रमाणित होंगे ओर उनका यथार्थ महत्व समममें 


आ,जायगा | घुन्दर जिल्ददार्‌ स्तकका मूल्य !॥) ४ 
'८-+ईव्नवतूताकी भारतयात्रा , - 
या 


न 2 
चौददवीं शताब्दीका भारत 

मोरफो-मिवासी यंह्द प्रसिद्ध थांत्री चीदहवीं शताब्दोके पूर्वोर्दमे 
भास्त आया था। सम्राट मुहम्सदू चिन छघुगनका दरवारम बोई 
नौ वे पर्यन्‍त रहकर इंसने यहाँके श्राचोन झुंसलभाव राजणंश, 
तत्कालीन सम्रप्ट्‌ , राजद्रवार, शासनपद्धत्ति, न्याय:व्यवस्था, 
प्रसिद्ध घटनाओं ओर-उस सामयकी अनेर सर्माजिक प्रयोग एन 
धार्मिक आर्थिक तथा राजनीतिक अवस्थाफे सरभ्वन्धर्मं जो दुछ 
देखा-सुना, ड्सीका वन इस पुस्तकमे है, जा रोचक होनेके सांथ 


(७) 
साथ अत्यन्त मदहलपूरे भी है। चौददवीं रातान्दीके सासतका 


इतिहास सममनेमें इससे विशेष सहायता मिलती है | छ० १००, 
मूल्य अजिल्‍्दका २) सजिल्दका २०) है 


| 
६--जापान रहस्य 
॥ जेखक--श्री चमनल्ाल  _ 


अस्सी बषषेके भीतर ही जापानने जो आश्वयेजनक उन्नति 
कर ली है उसका असला रद्दस्य इस पुस्तकको पढनेसे विदित 
होगा । बहाँवालोकी गहरी देशर्भाक्त, सुहढ अनुशासन, आविष्का- 
रक बुद्धि और जानपर सेलजानेकी तत्परता इत्यादि सम्बन्धी 
बातें पढ़कर आप मुग्ध दो जायगे और आपके मनमें इस वाका, 
उत्साह उत्पत्न दोंगा कि हंस भी इसों पथका अनुसरण कर अपने 
देशको रासारके राष्ट्रोमे उपयुक्त स्थान दिलानका प्रयत्व फरे |॥ 
मुल्य १७) 


हमारी अन्य पुस्तकें 
१०--साम्राज्यवाद 
सूमिका-लेसक--५० जवाहरलाल नेहरू 
रचयिता--थी मुकुन्दीलाल श्रीगरस्तव 


इसमें बारिज्य-व्यवसायपर बैंकोंका प्रभाव, पुर्णाधिकारोंकी 
स्थापना, पूँ जीवादी राश्षेकी लूट ससोड आदि अनेक यातोंका 
वन कर यद दिसलाया गया दे कि निटेन, ऋास, जापान आदि 


(८) 


देशोंने किन ऊित चालोंसे अपना साम्राज्य फैलानेकी फोशिशफी 
है। अन्तर्गट्रीय युद्धोफा फारण क्या है, उपनिवेशोंको स्थापनाके 
लिप साम्राज्ययादी राष्ट्र खतावत्षे क्यों रदते हूँ, इत्यादि यातोंका पता 
भी इससे चल्लेगा! सात सुन्दर सानविश्नोवाली ४५० एष्ठोकी 
सजिल्द पुस्तकका मूल्य २॥) 


११--संसारकी समाजक्रान्ति 
लेसक--डा० जी एस० सेर, पी-एच० ढी० 


इसमें खेखकने इटली, जमेनी, रूस, त्िटेन, अमेरिका आदि 
देशोका अपनी भाँखों देखा दाल लिखा है, और वहाँके सामाजिफ 
तथा पैयक्तिक जीवनमें आज जो उचल-पुयल मचो हुई है उसफा 
चित्रण पढ़ी दी सुन्दरताफ साथ किया है। श्रद्धेय श्री भगवान्‌: 
दासजीफै फथनानुसार “पचासों पाश्चात्य पुरकों और प्खवारोंके 
परिशोत्ननसे जो. शान प्राप्त दर सकता है, उसका सार इसके 
अध्ययनसे हो जायगा ।” मून््य था|) 


 १३--द्वाव्स्कीकी जीवनी 
बोलशेविक क्रांतिफा मनोर॑जक इतिद्यास 


ट्राटेरकी रूसी क्रॉतिके सबबप्रघान शेनिनफा दाहिना द्वाप था। 

यह पुस्तक उसीडी आत्मकथा है। इसे पढ़कर देखिये कि कार- 
शादीसे देशका उद्धार करनेमें फ्रांतिवादियोंकी किन किन कठिनाइ- 
योंका सामना करना पढ़ा, पहली क्रंतिके बाद योलशेवियोंको 


प् £) 


किस तरह फेरेन्सकी सरकारसे लड़ाई लड़नी पड़ी; उस समग्र 
ट्वाटस्‍्कीने रात दिन अथवा परिश्नस कर कैसी हृढ़ताके साथ 
क्रान्कि स'चालन किया, पीट्रोम्राडडी रक्ताके समय भागती हुईं 
सेसाका नेतृत्व ग्रहण कर क्सि तरह उसने पाँसा उल्लट दिया, 
अन्त्मे लेनिनकी एत्युके वाद उसके विरुद्ध केसा कुचक रचा 
गया, जिसके परिणाम-स्वरूप उसे स्रदेशसे नि्वोसित द्योकर 
बिदेशोर्में दर दर घूमना पढ़ा! मूल्य अजिरदका ॥॥७-- 
सजिल्दका २)--. 


१३--राष्ट्रीय शिज्ञाका इतिहास 


लेखक--श्री कन्हैयालाल शात्री 


इसमें सरकारी शिक्षाप्रयाली और तत्सम्बन्धी नोतिके संच्िप्त 
बूर्तांतके साथ राष्ट्रीय शिक्षाके आरम्भ ओर विकासझा पूर्ण इति- 
दास और उसकी वर्तमान अवस्थाका अच्छा दिगद्शन कराया 
गया दै। लिखनेके पहले क्षेसकने बड़े परिष्रसक साथ सभी 
संस्याओंके इतिद्ास, पाठक्रम, रीतिनोति आदिका अध्ययत्त रन 
संस्थाओं स्वप जाकर किया था। विश्वभाण्तो, गुरुकुल, आचाये 
कर्वेके सहिला विद्यापीठ, जालन्धरके कन्या मद्दाविद्यालय तथा 
अन्य राष्ट्रीय शिक्षासंस्थाओंडा बिस्टृत परिचय दिया गया है! 
बढ़िया सक्षेद् कागजपर छपी है। मूल्य २) 


१४--भारतका सरकारी ऋण 


आरतके नामपर शुरूश्ने अवतक सरकार द्वारा जितना ऋण 
लिया गया है, उसको विस्टरत जाँच इसमें की गयी है और यह 


(९१० ) 


स्पष्ट कर दिया गया है कि इसमेंसे कितना - मारतकों ओर कितना 
मिटेनकोंदैना चादिये । मूल्य १८) 


१५--सोन्दर्यविज्ञान 


सूमिका--लेखक--श्री पस्ूर्णानन्‍्द 
र्विता-शों हरिवंशर्तिह शासी 


मानव-जीवन ही नहीं, पशु-पत्तियों तकके जीवन सीन्दर्यका 
स्थान कितना महत्वपूर्ण दे, यह किपतीसे छिपा नहीं | इस़ चणचर 
जगतमें ऐसा कौन है जिसपर सौन्दर्यफ्रा जादू: अपना अखर न 
दिखलाता द्वो, कौन ऐसा बोस्धुंगव है जो वातकी बातमें उसके 
सामने न्तमश्ष्क न दो जाता दो, कौन ऐसा पापाण-हृदय दै. जो 
उसके प्रभावसे द्रवीभूत न धो जाता दो.? इस :पृस्तकम उसीक़ा 
सैद्धान्तिक विवेचन एकया गया दै । इसमें, ऋतेक सुप्रसिद्ध दारे' 
निकों, : वैज्ञानिकों. और कल्नाविदोंके विचारोंक्ा उल्लेख कर 
सौन्द्यका वास्तविक स्वरूप समम्ानेक्री व्वेष्ठा की. गयी है. 
कज़ासे उसका सम्बन्ध दिखलाते हुए जीवनको सीन्दर्यस॒य वनाने के: 
उपायोपर भी प्रकाश डाला ग॒या है । सूल्य॥) 


१६---अभिधर्म-कोप! 


» -सिदक-: थी राहुल सांझतायन ' 
३७77 ४ 3० 


र “| बीद्ध दर्शनका अपर्य ग्रन्थ ] 
2. सुप्नेसिद दशेनिक वसुवस्धुका प्रन्थ 'अमिधेमेकोप जिंसके, 
अँलुबाद चोनी ओर तिब्बती भापामें होनेपए भी जो मूल शंस्कतम 


4 »' 





( ११ ) 


लुप्त दो गया था, तिब्बती, चीनी और ऋतीसी भाषाश्रोंकी 
सहायता से फिए उद्धृत परके सरल संस्कृत व्यास्या, पतिद्षासिक 
भूमिका एवं अनेह नक्‍्शोंके साथ छप गया। इसमें, बौद्ध 
सद्दान्तों, सिज्ुअके नियमों योग, समावि आदिका दार्शनिक 
टीतिसे विवेचन किया गया है। मूल्य ») 


१७--मनुपादानुक्रमणी 
समादक--ढावटर मगयानूदास तथा श्री सजाराफ़ शासी 


शादि स्एृत्ति सज॒ुष्ब्शृतिम फद्दी हुईं बातों के टीक पतेकी अर्थात्‌ 
अध्याय और श्लोफ्के अरो की आवश्यकता घहुवा पढ़ता है। 
इस पुप्तकमा आकारादि करासे चारों पदोंी सूंचा दो गई है। 
आशा है. इससे संस्कृत विद्वान समुचित लाभ उठ वेंगे और 
मनुष्यम्षत्तिमि कही चततोंका पता बिना प्रयास लगानेसे सहायता 
पर्षेंगे | मूल्य--त्ारह आवा । 


( ए३ ).. 


१९---(08708 0709 ता ग्ञापीचा 
पृफ०ण्ण््ाः 
लेखक--श्री सपपूर्णानन्‍्द 


प्रश्ुत पुस्तक दो अध्याओं में है :-- 
१--+(0०शआ०8०णा३ सं॥ पेंल्वेष४ ०0० ए०प्रद्ाईक३३ 0 एर5छांत४:5 
$8४/(8. 2-+-(00॥॥०8०णा३ था >िद्ाशीशा5- 

इस पुस्तक में र्ृप्टि के विकास क्रम फा वर्णेन। पदले 
अध्याय भें वेदों के अनुसार रुष्टिक्रम बताया गया दे तथा 

च्वि अर 
नासादीय सृक्त के अनुसार विवेचन किया गया है। दूसरे में 
९ 

दर्शन शात्लों के अनुसार सप्टि-क्रम वताया गया है। पुस्तक सरहा 


ओर सुवोध ऑग्रेजी भाषा में है। कम आँग्रेज़ी जानने वाले भी इस 
पुस्तक से लाभ उठा सकते हैँ. । 


सृल्य ॥) गान । 


२०--योग-सूत्र-भाष्य-कोप । 


री. ए07०07वं66 तांल्याण्प्रदाज 


लेखक--डा० भगबान दास । हु 


. श्रद्ेय शी भगवान दास जी मे पातखल्ी के योगसूत्र तया 
ब्यासकृत भाषा के शब्दों फा एक कोष तैयार कर दिया। 
जिसकी सद्दायता से प्राचीन अत्यन्त क्लिष्ट भाषा ,में छिखे गः 
अन्य सुगमता से पढ़े ओर सम्रके जा सकते हैं। शब्दों ६ 


( २१३ ) 


उचित अर्थ (39ए7०फलबार गरध्यवााड ) ऑग्रेज्ञो में दिये ग्रगे 
हूँ | सफाई एवं छपाई चहुत सुन्दर है । 
सजिह्द्‌ पुस्तक का मूल्य रे) मात्र । 


है. है 


प्रेस में 


हिन्दी में योग प्रवाह +- 
डाफ्टर पीताग्यर बडध्याल के अध्यात्म सम्बस्वों लेखों का समह। 


स्वर्गीय डाक्टर साहब ने समय समय पर अध्यात्म तथा योग 
सम्स्स्थी लेख जो विभिन्‍व पत्र पत्रिकाओं में दिखते थे तथा जो अ- 
प्रशाशित रह गये थे उनका सम्रह शीघ्र ही प्रकाशित होने बाता है। 


वर्तमान मुस्लिम जगत्‌ 


लेखस--श्री मुहम्मद हवीष अलीयढ थुनित्रतिटी के इतिहास के 
अध्यक्ष । 


यवनों का भारत 


लेसऊ--ग्रो० भगवती अत्त)द प्रन्‍्धरी | 


__ यह बहुत दी सोजपू्ण ऐतिद्वासिक पुरुतक है | इसमे विद्वान 
लेखक ले बहुत दूर दूर से यात्रा करके मसालों का संगरद क्या 


कर पास के अध्यताओं के जिए यद पुखक बहुत लाभ की 
गा । 


